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“Amor é dar tudo de si e dar a si mesmo ao amado.”
(Santa Terezinha do Menino Jesus e da Sagrada Face)






RESUMO

Este Trabalho de Concluséo de Curso, de cunho bibliogréfico, tem
como objetivo atualizar a teologia do amor de Santo Tomas de Aquino e
exemplifica-la através da parabola do bom samaritano. Para cumprir com
tal intento, no primeiro capitulo, explica-se a teologia do amor do
Aquinate a partir da Suma Teoldgica e da Suma contra os gentios; no
segundo capitulo, apresenta-se a exegese da parabola do bom samaritano
de Lucas 10,25-37 a partir dos exegetas Fitzmyer e Bovon e se interpreta
a referida pericope a luz da teologia do amor previamente apresentada;
no terceiro capitulo, atualiza-se a teologia do amor a partir do Catecismo
da Igreja Catolica e das cartas enciclicas Deus caritas est, de Bento XVI,
e Fratelli tutti, de Francisco. Com esse percurso, pretende-se fazer ecoar
o imperativo de Jesus em Lucas 10,37 “Vai, e também tu, faze o mesmo”.

Palavras-chave: Caridade. Bom samaritano. Tomas de Aquino. Amor.
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INTRODUCAO

O presente Trabalho de Conclusdo de Curso, intitulado Vai e faze
0 mesmo: a pardbola do bom samaritano a luz da teologia do amor de
Santo Tomas de Aquino, consiste em uma pesquisa de cunho
bibliogréfico. Ele aborda o tema do amor em perspectiva teoldgica a partir
de Santo Tomas de Aquino, da Sagrada Escritura, de tedlogos, autores
classicos e de documentos da Igreja.

O tema do amor é perene na teologia catolica. 1sso se observa a
partir da Sagrada Escritura que diz: “Deus é amor” (1Jo 4,8.16);
“Portanto, amaras a lahweh teu Deus com todo o teu corag¢do, com toda a
tua alma e com toda a tua for¢a” (Dt 6,5); “Amaras o teu proximo como
a ti mesmo. Eu sou Iahweh” (Lv 19,18b). Dentre os versiculos biblicos
gue ressaltam a importancia da teologia do amor se destaca: “Dou-vos um
mandamento novo: que vos ameis uns aos outros. Como eu vos amei,
amai-vos também uns aos outros” (Jo 13,34).

Do mesmo modo, na historia da Igreja muitos te6logos deram
importancia a teologia do amor. Dentre os santos Padres e doutores da
Igreja que abordaram este tema, destacar-se-d0 neste trabalho Santo
Tomés de Aquino, Agostinho de Hipona e Jodo Crisdstomo. Da teologia
contemporanea destacar-se-d40 Reginald Marie Garrigou-Lagrange e
Antonio Royo Marin, os quais abordaram esse tema a luz da teologia do
amor de Santo Tomas de Aquino.

No magistério da Igreja recente e atual, a teologia do amor se faz
presente nos documentos pontificios. Dentre estes abordar-se-d0 neste
trabalho: Deus caritas est, de Bento XVI, e Fratelli tutti de Francisco.
Ambos, categorizados como enciclicas sociais. Atraves delas, os Papas
apresentam a sua compreensao acerca do amor e propdem modos praticos
para que os fiéis vivam o amor a Deus e ao prdximo no tempo presente,
na condicdo social, politica, cultural e econdmica em que estéo inseridos.

A teologia do amor tem como seu objeto do amor enquanto:
atributo de Deus; lei divina de amor a Deus e ao proximo; virtude teologal
da caridade; e, capacidade humana de amar. As suas contribuicfes servem
as areas da teologia sistematica, pastoral e espiritual. Mais recentemente,
0 Papa Francisco tem expandido o horizonte da teologia do amor para
oferecer contribuicGes a teologia politica e a politica mundial. Por isso,
abordar tal tema na perspectiva da Sagrada Escritura, de te6logos e do
magistério é relevante e pode contribuir com o estudo teolégico.

Diante da perenidade e atualidade da teologia do amor, o presente
trabalho se propde responder as perguntas: Qual a relevancia de estudar a
teologia do amor, hoje, a partir de um te6logo escolastico? Qual a
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contribuicdo que Santo Tomas tem a oferecer para o debate teoldgico
atual?

Para responder tais perguntas o presente trabalho tem como
objetivos explicar a teologia do amor do referido autor, exemplifica-la
através da parabola do bom samaritano e atualiza-la sob a luz do
magistério da Igreja.

No primeiro capitulo, para explicar a teologia do amor de Santo
Tomas, investigar-se-d0 as suas obras que abordam o tema: a Suma
Teolbgica e a Suma contra os gentios. A partir delas é que se alcangara a
definicéo geral de amor e as especificacBes acerca do amor em dimensdo
natural-antropoldgica e em dimensdo sobrenatural-divina. Por fim,
abordar-se-d0 os efeitos do amor, através dos quais serd possivel
interpretar a pardbola do bom samaritano a fim de exemplificar a
dimensdo da pratica efetiva do amor.

No segundo capitulo, apresentar-se-a a exegese da parabola do
bom samaritano de Lucas 10,25-37, a partir da teologia biblica de Joseph
Fitzmyer, Frangois Bovon e de alguns escritos de Santo Tomas que
convém a proposta. Apds o aprofundamento exegético, propor-se-a a
interpretacdo da referida parabola a luz da teologia do amor de Santo
Tomas de Aquino, com maior énfase aos efeitos do amor. Tal
interpretacdo se fard possivel a partir da relagdo dos efeitos do amor,
segundo o Aquinate, com 0s verbos que descrevem as a¢des do homem
samaritano para com o homem caido.

No terceiro capitulo, propor-se-4 a atualizacdo da teologia do amor
de Santo Tomés a luz do Catecismo da Igreja Catélica e das cartas
enciclicas Deus caritas est, de Bento XVI, e Fratelli tutti, de Francisco.
Tais documentos da Igreja contém a teologia do amor em vigor na Igreja
hoje e também apresentam o bom samaritano como modelo para o agir
movido pelo amor. Diante disso, relacionar-se-a a teologia do amor de
Santo Tomés com a desses documentos, buscando evidenciar a sua
atualidade.

Através deste percurso de pesquisa, pretende-se que a parabola do
bom samaritano exemplifique a teologia do amor de Santo Tomas e que
as enciclicas e o Catecismo a atualize. Ao mesmo tempo, intenta-se
evidenciar que a teologia do amor de Santo Tomas explica e sustenta a
teologia do amor presente no Catecismo e nas referidas enciclicas. Por
fim, através do modelo oferecido na pardbola do bom samaritano,
interpretado a luz dos efeitos do amor e conforme a sugestdo de Bento
XVI e Francisco, quer-se fazer ecoar o imperativo de Jesus em Lucas
10,37 “Vai, e também tu, faze 0 mesmo”.
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1 0 AMOR A LUZ DE SANTO TOMAS DE AQUINO

Neste capitulo se abordaré a definicdo de amor de Santo Tomas de
Aquino a luz da Suma Teoldgica, com a colaboragdo de comentadores e
estudiosos do referido autor. A definicdo de amor proposta por Santo
Tomas se desenvolve em duas perspectivas, uma natural e outra
sobrenatural, e ambas se articulam pela virtude teologal da caridade,
como hé de se explicar a seguir.

1.1 DEFINICAO DE AMOR

A definicdo de amor para Santo Tomas de Aquino € composta por
uma conceituacgdo geral que se desdobra em aspectos mais especificos e
aplicados a realidades concretas. Juan Cruz Cruz sintetiza a definigédo
apresentada pelo Aquinate afirmando que o amor é uma inclinacdo dos
seres a buscar o bem.?

Essa definicdo de amor sintetizada por Cruz supBe um dado
antropoldgico: o ser humano é um ser em constante busca, em continuo
movimento direcionado a um fim. Para cada capacidade e para cada
sentido sensorial humano existe uma tendéncia correspondente. E, cada
tendéncia, relativa as capacidades e aos sentidos, por sua vez, encontra
seu objeto correspondente em algo fora do sujeito e move-0 para este
mesmo objeto. Por isso, 0 homem e a mulher sdo seres que aspiram,
pretendem, desejam e se movimentam a fim da consecucdo de seus
anseios. A constante busca e 0 movimento de responder a uma tendéncia
sdo, também, chamados de amor.2

A considerar as realidades espirituais, sobretudo a virtude da
caridade, percebe-se que a definicdo de amor do Aquinate supde,
também, um dado teol6gico: o préprio ser de Deus, que é amor. Dado que
a vontade de Deus causa todas as coisas, ela também causa o amor no ser
humano, pois o0 amor de Deus é a causa de todo o bem na pessoa humana.
Este amor é maximamente expresso no mistério da encarnagéao, no qual o
Pai, o amante, da o seu Filho, o amado dileto, aos seres humanos, seus

2 CRUZ, Juan Cruz. Ontologia del amor en Tomas de Aquino. Pamplona: Serie
Universitaria, 1996. p. 8.
¥ CRUZ. 1996, p. 5.
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amados, a fim de doar-se plenamente e de guiar o ser humano na busca
de seu maximo bem, o préprio Deus.*

A partir desses conceitos, é possivel aprofundar a definicdo de
amor gue se desenvolve com algumas distingGes: o amor afetivo e 0 amor
efetivo, 0 amor natural e o amor sobrenatural.

1.1.1 Distingdo entre amor afetivo e efetivo

A distingdo entre amor afetivo e efetivo ndo se encontra
explicitamente no Corpus Thomisticum. Ela é uma divisdo metodoldgica
desenvolvida por estudiosos e comentadores a fim de atualizar a tese de
Santo Tomas.

Uma possibilidade de compreensdo do que seja o amor afetivo
parte da etimologia de amor da palavra grega 6uoc.® Considerando o dado
antropoldgico supracitado, entende-se que o amor afetivo ocorre quando
uma tendéncia do ser humano encontra seu objeto correspondente, de
modo que por ele é afetada ou atingida. Nos escritos de Santo Tomas, o
amor afetivo corresponde as paix0es e é considerado uma inclinagéo
primaria das tendéncias para os seus respectivos objetos.® Percebe-se,
nesta compreensdo de amor afetivo, que o foco estd mais para o objeto
amado do que para 0 sujeito amante.

Outra possibilidade de compreender o amor afetivo corresponde a
outra etimologia de amor, da palavra grega udw.” Supondo a mesma
compreensao antropolégica e a ocorréncia do amor afetivo no encontro
da tendéncia com o objeto correspondente, a semantica desta etimologia
sugere que o foco esta mais no sujeito amante do que no objeto amado.
Afinal o desejo, 0 gozo, 0 gosto e 0 querer sd0 movimentos ao interno do
ser humano que manifestam no amante o amor pelo amado.?

Ambos 0s modos de compreender o que seja 0 amor afetivo,
mesmo que ndo encontrando estas definicdes nas obras de Santo Tomas,

4 TOMAS DE AQUINO. Comentario ao Evangelho de S&o Jo#o. In: MEZARD,
Denys (Org.). MeditacGes para o Advento e para o Natal. Trad. Jefferson
Bombachim. Campinas: Ecclesiae, 2018a. p. 21.

5 duoc (homos): igual, semelhante, da mesma natureza. (PEREIRA, Isidro.
Dicionario grego-portugués e portugués-grego. 5.ed. Porto: Apostolado da
Imprensa, 1976. p. 405.).

® CRUZ. 1996, p. 5.

" paw (mao): desejo intenso, desejo vivo; abrasado, apaixonado. (PEREIRA,
1976. p. 358.).

8 MARIN, Antonio Royo. Teologia de la caridad. Madrid: Biblioteca de autores
cristianos, 1960. p. 219.
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encontram correspondéncia e fundamento na Suma Teoldgica nas
questdes em que o0 amor é abordado enquanto paixdo® e movimento em
busca do bem.

O amor efetivo, por sua vez, ndo é passivo tal qual é o amor afetivo.
Ele se torna uma causa. Dado que toda acdo tem uma finalidade, e esta
finalidade é o bem do agente, e sendo um bem, entdo é amada, 0 motor
da acdo é o amor.X® O amor efetivo se entende, entdo, como manifestacdo
exterior do amor afetivo, que é interior.'* Nos escritos do Aquinate, o que
Cruz e Antonio Royo Marin 0.p., outro comentador de Santo Tomas,
chamam de amor efetivo encontra correspondéncia nas questfes em que
ele aborda os efeitos do amor e 0s atos movidos pelo amor.

O amor afetivo tem a primazia e maior importancia por ser ele o
amor em si mesmo, de modo passivo ou como ato eletivo da vontade. O
amor efetivo fica em segundo lugar pois é manifestacio do primeiro e é
dele dependente.’? Ainda, ambos podem ser elevados pela graca a amor
sobrenatural através da virtude da caridade, levando a pessoa humana a
perfeicdo cristd, enquanto amante de Deus e realizador de sua divina
vontade. 3

O amor afetivo sera abordado enquanto amor natural, mais
especificamente enquanto amor de concupiscéncia. O amor efetivo, mais
adiante, serd explicado através dos efeitos do amor. A elevagdo do amor
natural ao nivel sobrenatural tera sua exposi¢do na argumentacéo acerca
do amor sobrenatural, enquanto virtude teologal da caridade.

1.1.2 O amor natural: a dimensao antropolégica do amor

O amor natural corresponde ao amor presente nas criaturas dotadas
de alma sensitiva, ou seja, 0s animais e 0s seres humanos. Para a
compreensdo do amor e de seus efeitos, os quais serdo aplicados na
interpretacdo da parabola do bom samaritano, primeiro ha de se explicar

® Passio, passionis: paixdo, sofrer, suportar. (REZENDE, Ant6nio Martinez de.
Dicionario do latim essencial. 2.ed., rev. e aum. Belo Horizonte: Auténtica,
2016. p. 271.). O termo paixdo € aplicado por Santo Tomas no sentido filoséfico
de impressdo recebida de um agente. (DICIONARIO Priberam da Lingua
Portuguesa.  Portugal: ~ Priberam  Informatica  Disponivel em: <
https://dicionario.priberam.org/paix%C3%A30> Acesso em: 03 jan 2022.)

1 CRUZ. 1996, p. 132.

' MARIN. 1960, p. 231.

12 MARIN.1960, p. 219.

13 MARIN. 1960, p. 85-86.
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0 amor natural naquilo que diz respeito ao composto humano, ou seja, 0
ser humanao, corpo e alma.

Segundo Santo Tomas, o amor, no ser humano, tem uma dupla
tendéncia:

Assim, pois, 0 movimento do amor tende para um
duplo termo: o bem que queremos a alguém, seja
esse a nossa propria pessoa ou a de outrem; e a
pessoa a quem queremos o bem. Ora, ao bem que
queremos para outrem diz respeito o amor de
concupiscéncia; a pessoa a quem 0 queremos, 0
amor de amizade.™

Decorre dessa dupla tendéncia uma divisdo do amor natural: o
amor de concupiscéncia, cujo objeto € algo que é reconhecido e desejado
como um bem, para si ou para outro, € que é uma paixao que se realiza
na complacéncia pelo bem; e o amor de amizade, que também recebe o
nome de benevoléncia, cujo objeto é alguém a quem se quer bem, e que
é o pressuposto fundamental de uma amizade genuina e se realiza no
habito.*

Para Santo Tomas, amor, concupiscéncia e amizade ndo sao termos
que se identificam. Além disso, 0 amor n&o é dividido em concupiscéncia
e amizade, mas em amor de concupiscéncia e amor de amizade. Ou seja,
concupiscéncia e amizade atribuem seus qualitativos aquilo que o amor
é, de modo que a defini¢do da locucdo se aproxime da nog¢do de uma ou
de outra, sem prejuizo ao sentido de amor.

Ambas as definicdes de amor, seja 0 de concupiscéncia ou o de
amizade, servirdo para entender os efeitos do amor natural, os quais
servirdo de critério para interpretagdo da parabola do bom samaritano.
Também, servirdo para explicitar o ensinamento do amor a luz do
ensinamento da Igreja no terceiro capitulo.

“TOMAS DE AQUINO. Suma teoldgica: primeira segio da segunda parte. S&o
Paulo: Ecclesiae, 2016a. p. 181. S. Th. la-llae, g. 27. a. 4. sol.

15 COUTO, Antonio Augusto Caldasso. Amor, desejo e amizade: um estudo
sobre a natureza do amor na Suma Teoldgica de Sto. Tomas de Aquino. 166 p.
Tese de Doutorado — Curso de Filosofia, Universidade Federal do Rio Grande do
Sul. Porto Alegre, 2012. p 102-105.

8 COUTO. 2012, p 103.
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1.1.2.1 As paix0es da alma

Santo Tomas aborda o tema do amor de concupiscéncia na Suma
Teoldgica la llae da questdo 22 até a 48, numa sessao intitulada Tratado
das paixdes da alma. Primeiro ele aborda o tema com o foco no sujeito
das paix0es, depois a distin¢cdo e a comparacgdo entre elas e, por fim,
argumenta sobre a possivel malicia ou bondade delas.'’

Para o Doutor Angélico, paixdo tem uma triplice acepcdo. A
primeira afirma: “todo receber é sofrer, mesmo que o ser nenhum
detrimento sofra”.!® A segunda e a terceira acepcdes dizem respeito a
receber ou sofrer algo, mas com a exclusdo de algo. Na segunda, a
recepcdo ou sofrimento implica a exclusdo de algo que ndo convém ao
ser. Na terceira é o caso contrério da segunda, em que o sofrimento
implica no prejuizo de algo que convém ao ser. Dos trés modos, a
conclusdo do Aquinate ¢ que “sofrer implica em alguma coisa ser atraida
para o agente [...] quanto a recep¢do, dizemos que sentir e compreender
é de certo modo sofrer” 1

A paixado ocorre na alma quando o sujeito sofre a a¢do ou o efeito
de algo que lhe é externo, e isso ocorre mais através da poténcia
apetitiva?® do que através da poténcia apreensiva?l. A poténcia apetitiva

7 TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 162-299. S. Th. la-llae, q. 22-48.

18 TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 162. S. Th. la-llae, g. 22. a. 1. sol.

19 TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 162. S. Th. la-llae, g. 22. a. 1. sol. (grifo do
autor).

20 A poténcia apetitiva tem por seu objeto o bem ou o mal das coisas em si
mesmas. (TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 163. S. Th. la-llae, g. 22. a. 2. sol.).
Ela é dividida em trés: apetite natural, apetite sensitivo e a vontade. O apetite
natural é aquele presente nos seres animados por lei natural que institui que todo
ser tende para o que lhe convém. (TOMAS DE AQUINO. 2016a, p. 178. S. Th.
la-llae, g. 26. a. 1. sol.). Ele é responsavel pela vida do corpo, e se divide em
nutricdo, crescimento e reproducdo. (PEGUES, Tomas. A suma teoldgica de
Santo Tomas em forma de catecismo. Campinas: Edi¢oes Livre, 2019. p. 59)
O apetite sensitivo é aquele consequente a apreenséo dos sentidos e que € moral
quando est& de acordo com a razdo. (TOMAS DE AQUINO. 2016a, p. 178. S.
Th. la-llae, g. 26. a. 1. sol.) Este apetite esta intimamente ligado aos sentidos
exteriores — visdo, audicdo, olfato, paladar e tato — mas também pode estar
associado as faculdades cognoscitivas sem 6rgdo externo, que sdo 0O Senso
comum, a imaginag&o, o instinto e a memoria. (PEGUES. 2019, p. 59-60.)

21 A poténcia apreensiva tem por objeto a verdade ou a falsidade das coisas em
relacdo ao intelecto, e por isso ndo estdo primeiramente nas coisas, mas na mente,
de acordo com as espécies. (TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 163. S. Th. la-llae,
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tem maior atuacdo porque € principio da acdo do sujeito, e em virtude
disso ela é passiva, e, portanto, paixdo.?? Desse modo, o amor de
concupiscéncia € a paixdo que principia 0 movimento do amante para o
amado.?® Isso se identifica com o que anteriormente foi chamado de amor
afetivo, 0 momento passivo do amor, e que da origem ao amor efetivo, o
momento que leva o sujeito a agir a fim de fruir o seu amado.

Essa definicdo de paixdo de Santo Tomés de Aquino esta presente
no Catecismo da Igreja Catdlica. Assim apresenta o Catecismo:

As paixdes sdo componentes naturais do psiquismo
humano; constituem o lugar de passagem e
garantem a ligacdo entre a vida sensivel e a vida do
espirito.?*

Desse modo a definicdo tomista é atualizada na Tradicdo e é
participante do ensinamento moral da Igreja, o qual sera retomado no
terceiro capitulo, onde se aplicara a teologia do amor de Santo Tomas na
interpretacdo das enciclicas Deus Caritas Est e Fratelli Tutti.

1.1.2.2 O amor de concupiscéncia: o amor afetivo

Santo Tomas distingue as paixdes em dois tipos: a concupiscivel e
a irascivel. As paix8es concupisciveis sdo aquelas que tém por objeto o
bem e o mal sensiveis, considerando-os deleitavel ou doloroso,
respectivamente. A alegria, a tristeza, o amor e o 6dio sdo exemplos de
paixdes concupisciveis. As paix0es irasciveis também tém por objeto o
bem e o mal, mas aquele naturalmente mais dificil de se alcancar ou
evitar, e, portanto, necessita um esforgo arduo. A audacia, o temor e a
esperanca sdo exemplos de paixdes irasciveis.?®

g. 22. a. 2. sol.). As poténcias apreensivas também sdo paixdo, pois “inteligir &
sofrer”. ( TOMAS DE AQUINO. Suma teoldgica: primeira parte. S&o Paulo:
Ecclesiae, 2016h. p. 528-530. S. Th. la, g. 79. a. 1. sol.) Porém, elas sdo paixao
de modo menos apropriado do que as paixdes do apetite sensivel porque nelas
ndo ocorre a mutagdo de um érgédo do corpo, como é no caso do apetite sensitivo.
(TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 165. S. Th. la-llae, g. 22. a. 3. sol.). Quanto &
vontade, vide nota 28.

22 TOMAS DE AQUINO. 20163, p. 164. S. Th. la-llae, g. 22. a. 2. rep. 2.

2 TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 178. S. Th. la-llae, g. 26. a. 1. sol.

24 CATECISMO da Igreja Catélica. So Paulo: Loyola, 2000. p. 478. ClgC 1765.
% TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 166. S. Th. la-llae, g. 23. a. 1. sol.
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A distincdo entre as paixdes concupiscivel e irascivel ndo cria
separacao entre elas, pois para Santo Tomas a segunda é complementar a
primeira:

A poténcia irascivel foi dada aos animais para
vencerem 0s obstaculos que impedem o
concupiscivel de tender para o seu objeto, quer por
tornarem o bem dificil de ser alcangado ou o mal
dificil de ser superado. Por isso todas as paix0es do
irascivel vem a resolver-se nas do concupiscivel; e
desde logo também das paixfes do irascivel
resultam a alegria e a tristeza que pertencem ao
concupiscivel.?®

Quanto a moralidade das paixdes, o Doutor Angélico faz uma
distingdo entre as paixdes em si mesmas e as paixdes sob o império do
intelecto?” e da vontade?. As paixdes em si mesmas sdo movimentos do
apetite irracional, e, portanto, ndo sdo passiveis de juizo moral. Porém, as
paixdes sob o império da razdo e da vontade o sdo. Elas sdo chamadas de
paixdes voluntarias por serem governadas ou ndo refreadas pelo uso da
razdo e da vontade.?® De acordo com esse critério de juizo moral, Santo
Tomas afirma: “As paixdes da alma, quando contrarias a ordem da razio,
inclinam para o pecado; ordenadas, porém, pela razdo, auxiliam a
virtude”.3 As paixdes coexistem com as virtudes morais, de tal forma que

% TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 166. S. Th. la-llae, g. 23. a. 1. rep. 1.

2" Razdo e intelecto sdo os dois nomes da mais elevada e principal poténcia
cognitiva ou apreensiva do ser humano. Seu objeto é a verdade das coisas
existentes. O duplo nome usado por Santo Tomas decorre de uma distingdo de
dois processos cognitivos: usa 0 nome intelecto quando se refere a verdade que o
entendimento compreende por via de intuicdo e usa 0 nome razdo quando a
verdade é alcangada por meio de um processo de raciocinio. (PEGUES. 2019, p.
61-62).

2 \ontade é a mais nobre e elevada poténcia apetitiva do ser humano; além disso,
ela ndo se limita ao apetite sensivel ou natural, pois é também uma poténcia
espiritual. Tem como objeto o bem universal e amando-o da ao ser humano a
escolha de inclinar-se a ele nas eleicGes e acgOes particulares. Inteligéncia e
Vontade juntas sustentam o Livre Arbitrio. (PEGUES. 2019, p. 65-66.). A
vontade, que também recebe o nome de apetite intelectivo sempre acompanha a
apreensdo do apetente conforme o juizo livre e racional. (TOMAS DE AQUINO.
2016a, p. 178. S. Th. la-llae, g. 26. a. 1. sol.)

2 TOMAS DE AQUINO. 20163, p. 170. S. Th. la-llae, g. 24. a. 1. sol.

% TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 170. S. Th. la-llae, g. 24. a. 1. rep. 3.
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a paixdo devidamente ordenada ajudarad a virtude na execucdo do que
entende como bem a razdo.*!

Percorrida a argumentacéo acerca do que € uma paixao, ja se faz
possivel concluir que 0 amor € uma paixdo concupiscivel do ser humano,
e que a moralidade dos atos movidos pelo amor depende do reto uso da
razdo e da vontade. A dimensdo moral do amor serd um dos critérios para
compreender a lei do amor ao préximo, a qual é exemplificada pela
atitude do bom samaritano, que serd abordada no segundo capitulo.

Quanto a moralidade das paixdes, o Catecismo segue a proposta
da teologia de Santo Tomaés afirmando que “em si mesmas, as paixdes
ndo séo boas nem més. Sé recebem qualificacdo moral na medida em que
dependem efetivamente da razdo e da vontade”.®?

Também, quanto a relagéo entre paixo e amor, o Catecismo segue
a definicdo do Aquinate:

A paixdo mais fundamental é o amor provocado
pela atracdo do bem. O amor causa o desejo do bem
ausente e a esperanca de consegui-lo. Este
movimento se completa no prazer e na alegria do
bem possuido.*

O movimento de busca do bem para a posse e gozo do bem, citado
no Catecismo, é 0 que se trard a seguir, enquanto amor de apetite.

1.1.2.3 O amor de apetite: 0 movimento do amor afetivo para o amor
efetivo

O que anteriormente se chamou de amor efetivo corresponde ao
gue em Santo Tomas é chamado de apetite, ou seja, 0 movimento interno
ao sujeito em direcdo ao bem desejado fora dele. No contexto do amor, é
0 apetite que, depois de provocado pelas paixdes, principia 0 movimento
e as acdes que posteriormente serdo explicados como efeitos do amor.

Santo Tomas entende que “o amor € algo proprio do apetite”.3* A
partir disso, ele descreve que o amor ocorre do seguinte modo: é o
apetivel que coapta o apetite a si, e esta atracdo é a causa do movimento
do apetente ao apetivel. O apetite coaptado pelo apetivel quer alcangé-lo

3 TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 350. S. Th. la-llae, g. 59. a. 2. rep. 3.
% CATECISMO..., 2000, p. 479; ClgC 1767.

33 CATECISMO..., 2000, p. 478-479; CIgC 1765.

3 TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 179. S. Th. la-llae, g. 26. a. 2. sol.
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pois o interpreta como um bem, dai que amor se mostra como intencéo
de possuir 0 que é amado ou como alegria ao possui-lo.

O movimento apetitivo age circularmente pelo
processo seguinte: apetivel move o apetite,
introduzindo-lhe, por assim dizer, na intencéo; e o
apetite tende para o apetivel, que deve ser
realmente conseguido, de modo ao fim do
movimento coincidir com o principio do mesmo.
Por onde, a primeira imutacdo do apetite pelo
apetivel se chama amor, que ndo é sendo, a
complacéncia no apetivel, da qual resulta o
movimento para este, que é o desejo; e por ultimo
vem o repouso, que se chama alegria.*®

A partir da compreensdo de que o amor reside na poténcia afetiva,
que é passiva, o Doutor Angélico infere que a causa do amor é o seu
objeto, que é o bem. Ou seja, 0 bem é a causa do amor.%® Para que o bem
seja a causa do amor, é necessario que ele seja apreendido pelos sentidos;
desse modo, o conhecimento do amado €, também, de certa forma, causa
do amor, pois “s6 o0 bem conhecido pode ser amado”.3

O amor de concupiscéncia, que é uma paixdo, se manifesta
concretamente no apetite para 0 bem ou na alegria pela posse do bem. Ele
é considerado o primeiro e mais abrangente movimento apetitivo e, por
isso, € a primeira das paix0es. Ainda, o amor se da em nivel natural,
sensivel e intelectual, cada um com suas caracteristicas proprias. Dado
gue o ser humano é dotado de razdo e vontade, o amor é plenamente
realizado e moralmente bom quando esta de acordo com o juizo da reta
razdo e da vontade.

1.1.2.4 O amor de amizade

O amor de amizade, ¢Mio,® é traduzido dos escritos de Aristételes
por Santo Tomas como amor ou como amicitia.®® Por vezes, é chamado

% TOMAS DE AQUINO. 201643, p. 179. S. Th. la-llae, g. 26. a. 2. sol.
% TOMAS DE AQUINO. 20163, p. 182. S. Th. la-llae, g. 27. a. 1. sol
¥ TOMAS DE AQUINO. 201643, p. 183. S. Th. la-llae, g. 27. a. 2. sol
% Oirio: amizade (PEREIRA. 1976, p. 611.).

% Amicitia: amizade. (REZENDE. 2016, p. 37.).
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de benevoléncia, radicado no grego gvvoia.*® A amizade genuina supde
um amor que seja benevolente e ndo concupiscivel, pois o amor
concupiscivel visa algo como um bem. Se alguém ama a outro como um
bem, esse amor € amor de concupiscéncia. O amor de amizade, ou
benevoléncia, por sua vez, quer bem a alguém e, por isso, é anterior a
amizade.*

Segundo o Filésofo, ndo é qualquer amor que
realiza a nogdo de amizade, sendo o amor de
benevoléncia, pelo qual queremos bem a quem
amamos. Se, porém, ndo queremos bem aos seres
que amamos, e antes, queremos para nés o bem que
h& neles como quando amamos o vinho, um cavalo,
ou coisas semelhantes — ndo ha amor de amizade,
mas de concupiscéncia. Pois seria ridiculo dizer
que alguém tenha amizade ao vinho ou a um
cavalo.*

O amor de amizade é o pressuposto e a condi¢éo afetiva necessaria,
nao suficiente, a amizade, mas ndo ¢ amizade: “Mas também ndo basta a
benevoléncia para haver a amizade: é preciso um certo amor mutuo,
porgue um amigo é amigo de seu amigo. Ora, essa matua benevoléncia
se funda em alguma comunicagdo”.** No amor, a reciprocidade ndo é
necesséaria. E possivel que um amante ame sem ser amado. Numa
amizade, é necessario amor de amizade mdtuo com reconhecimento
reciproco, amar e ser amado.**

O amor de amizade também € o elemento necessério, néo
suficiente, para a caridade, seja a caridade entendida como amizade da
pessoa humana com Deus, seja a caridade entendida como agGes
caridosas. 1sso seré desenvolvido no texto sobre o amor sobrenatural.

4 Byvoia: boa mente, boa vontade, bom espirito, benevoléncia, indulgéncia.
(PEREIRA. 1976, p. 241.)

4 COUTO. 2012, p 104.

2 TOMAS DE AQUINO. Suma teolégica: segunda secdo da segunda parte. Sao
Paulo: Ecclesiae, 2016¢, p. 161. S. Th. lla-llae, g. 23. a. 1. sol.

4 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 161. S. Th. lla-llae, g. 23. a. 1. sol.

4 COUTO. 2012, p 105.
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1.1.3 O amor sobrenatural: a dimensao divina do amor

O tema do amor enquanto atributo de Deus é abordado na S. Th.
la, dentro do Tratado de Deo Uno, nas questfes 19 e 20. Santo Tomas
inicia a questdo falando da vontade de Deus e em seguida da sua relacéo
com 0 amor.

1.1.3.1 Deus é o Sumo Bem

No Tratado de Deo Uno na S. Th. la, Santo Tomé&s aborda a
esséncia, a existéncia, os atributos entitativos e os atributos operativos de
Deus, a partir dos quais fundamenta a compreensao do amor sobrenatural.

Santo Tomas, em ordem de conhecimento especulativo, divide o
conhecimento dos atributos de Deus em dois grandes grupos. Primeiro,
0s atributos entitativos sdo os relativos ao ser, cognosciveis por analogia,
dado que o ser de Deus é invisivel e incompreensivel e que suas
propriedades estdo em grau de perfei¢do que supera a capacidade humana
de conhecimento natural. A bondade, por exemplo, é um atributo
entitativo de Deus. Segundo, os atributos operativos sao os relativos ao
agir, seja a respeito das operagBes imanentes ou das que sdo causas de um
efeito exterior a Deus. A vontade e 0 amor sdo exemplos de atributos
operativos.*®

A aplicagdo dos termos da linguagem humana é limitada frente &
infinitude inefavel do ser de Deus; porém, é um recurso possivel para a
ciéncia teoldgica. No uso da linguagem é necessario que se entenda que
um mesmo termo aplicado a Deus e ao ser humano sdo similares e
diferentes ao mesmo tempo: sdo similares pois expressam, de certo modo,
algo da natureza humana e divina, mesmo que esta seja perfeitamente
inefavel; sdo diferentes porque quando aplicados a Deus, deve-se recordar
que estdo em grau de perfeicdo supereminente.*

Para afirmar a bondade de Deus, Santo Tomas apresenta primeiro
um argumento ascendente, da criatura para o Criador, do efeito para a
causa: “Ser bom convém a Deus de modo excelente. Pois uma coisa € boa
na medida em que é desejavel”.*” Decorre disso que todos os seres

4 GARRIGOU-LAGRANGE, Reginald Marie. Deus sua esséncia e sua
natureza: solucdo tomista das antinomias agndsticas. Tomo II. Sdo Paulo:
Molokai, 20204, p. 46.

4 PEGUES. 2019, p. 27-29.

4 TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 60. S. Th. Ia, g. 6. a. 1. sol.
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desejam a perfeicdo propria, seja por semelhanca ou por participacéo,
pois todo efeito se ajusta proporcionalmente a sua causa. Sendo Deus a
causa eficiente primeira de todos os seres, necessariamente cabe a Ele ser
bom e desejavel.*®

O segundo argumento faz o caminho inverso, do Criador para a
criatura, da causa para o efeito: “Deus € o sumo bem, absolutamente.” 4°
Com essa afirmacdo, Santo Toméas entende que a bondade de Deus de
nada depende, sendo de seu proprio ser. Além disso, se diz que Deus é
bom porque todas as bondades e perfeicOes desejadas e existentes na
criacdo dele efluem, pois € Ele sua causa: “Por onde, existindo o bem em
Deus, como na causa primeira, ndo univoca, de todos os seres, nele
necessariamente existe de modo excelentissimo. E, por isso, é chamado
sumo bem”. %0

Ainda, o Aquinate afirma que somente Deus é bom por sua propria
esséncia, pois é perfeito. Em Deus esséncia e existéncia se identificam e
Ele ndo possui acidentes, nada carece e a nada se ordena como fim, antes,
Ele mesmo ¢ o fim altimo de todas as coisas: “Por onde, ¢ manifesto que
sO Deus tem, por esséncia, onimoda perfei¢do. Logo, sé ele é bom por
esséncia” 5!

O Catecismo ensina que Deus é perfeitamente bom e desejavel e,
ao mesmo tempo, fonte e autor de todo o bem. Também, que o0 homem é
0 Unico ser natural capaz de conhecer, amar e fruir do Bem Eterno, para
assim viver a sua bem-aventurancga. Ensinamento este que, conforme as
notas de rodapé, conta com referéncias de Santo Tomas de Aquino.>?

1.1.3.2 Em Deus hé vontade

Constatando que a vontade e 0 amor sdo apetites, como é no caso
do amor natural, e que o sujeito do apetite tende para um bem fora de si,
a consequéncia légica disso seria que Deus ndo tem vontade e nem amor,
pois se Ele quisesse algo fora de si, seria imperfeito.® Porém, Santo
Tomas encontra nas Escrituras um argumento em sentido contrario: “para

48 TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 60. S. Th. Ia, q. 6. a. 1.

* TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 61. S. Th. la, g. 6. a. 2. sol.
5 TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 61. S. Th. la, g. 6. a. 2. sol.

5t TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 62. S. Th. la, g. 6. a. 3. sol.

52 Neste assunto, as referéncias a Santo Tomas no Catecismo podem ser
encontradas, entre outras, nos seguintes paragrafos: CATECISMO..., 2000, p.
16;102-103; 470; 541. CIgC 14, 356; 1723; 2052;

58 TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 162. S. Th. la, g. 19. a. 1. obj. 1-3.

a. 1. sol.
a
a
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que experimenteis qual é a vontade de Deus”.>* A partir dessas objecoes
e desse versiculo biblico, ele aborda a questédo da vontade de Deus.

No pensamento do Doutor Angélico, em Deus, a ciéncia®® e a
vontade s3o analogas. Ele afirma: “Em Deus ha ciéncia perfeitissima”.5
Decorre disso que a ciéncia divina tudo sabe e dela depende a ordem e a
verdade de todo ser.5” A ciéncia em Deus esta para a verdade assim como
0 intelecto no ser humano esta para verdade. Porém, no ser humano esta
em nivel imperfeito adequado a seu ser criatura, e em Deus de modo
supereminente. Além disso, nas criaturas esses atributos podem ser
qualidades ou habitos, mas em Deus sdo sempre ato puro.>®

Se em Deus ha ciéncia, necessariamente deve haver, também,
vontade, pois ambas constituem a natureza intelectual. Assim como o
inteligir de Deus é o seu proprio ser, também o seu querer é 0 seu proprio
ser.5® Em Deus, a ciéncia e a vontade ndo sdo poténcias, sdo ato puro.t°0
ato de inteligir leva a inteligéncia a buscar a verdade e nela repousar, pois
é ela o seu fim. A prdpria esséncia de Deus é aquilo que a sua inteligéncia
busca, por isso 0 Aquinate afirma: “segue-Se, necessariamente, que o seu
ato mesmo de inteligir ¢ a sua esséncia e o seu ser”.5

Tal como o inteligir tem uma inclinacdo para a verdade, a vontade
tem uma inclinagéo para o bem, desejando-o quando néo o possui e nele
repousando quando o possui.®? Deus, que nada carece, ndo tem a vontade
como é a do ser humano, em forma de apetite na caréncia e deleite no

% Rm 12,2 (Tradugéo biblica conforme a Suma Teol6gica ja referenciada).
% Nas obras de Santo Tomas, ciéncia e intelecto, quando se referem a Deus sdo0
sindnimos. E mais comum o uso de ciéncia quando o sentido da sentenca esta
voltado para o ser de Deus, dado que Ele tudo sabe sem necessitar de processo
cognitivo. O uso de intelecto ocorre mais para falar do obrar de Deus, como um
atributo operativo pelo qual d& ordem e sustento a todo o ser.

% TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 120. S. Th. Ia, g. 14. a. 1. sol.

S PEGUES. 2019, p. 31.

% TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 121. S. Th. Ia, q. 14. a. 1. rep. 2.

% TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 162. S. Th. la, g. 19. a. 1. sol.

% GARRIGOU-LAGRANGE. 2020a, p. 50. A partir da afirmagdo de que em
Deus hd inteligéncia e vontade e da consideracdo da supereminéncia dessas
perfei¢bes quando atribuidas a Deus, Santo Tomas reforga a pessoalidade divina
e rechaca a ideia de que Deus seja uma for¢a cega ou uma lei natural cosmica.
(GARRIGOU-LAGRANGE, Reginald Marie. Deus sua esséncia e sua
natureza: solugdo tomista das antinomias agndsticas. Tomo |. Sdo Paulo:
Molokai, 2020b, p. 20.)

61 TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 121. S. Th. la, g. 14. a. 4. sol.

2 TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 162. S. Th. la, g. 19. a. 1. sol.
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repouso. Ele a tem apenas na forma de deleite no repouso, pois a sua
propria esséncia ja é o objeto que a vontade busca como fim: o bem.®3

Assim como a ciéncia de Deus sustenta a verdade e a ordem do ser,
a vontade de Deus sustenta o bem na medida em que Ele quer a si mesmo
e quer outras coisas. A si mesmo, como dito, Ele se quer e se tem como
fim. Quanto as outras coisas, Santo Tomas afirma que Deus as quer
“como meios, enquanto convém a divina bondade que também os demais
seres dela participem”.54 Por isso a verdade e o bem, na criagdo, existem
por semelhanca ou participacdo da verdade e da bondade de Deus.5®

Portanto, no que diz respeito a vontade de Deus, se destaca que Ele
é a bondade, e a sua bondade € a causa primeira, exemplar, efetiva e final
da bondade de todo ser.® Deus ja se deleita no bem que Ele mesmo é por
esséncia, mas por vontade Ele quer coisas distintas e alheias a si mesmo.%”
Ainda, € a partir dela que Deus age, e ndo por uma necessidade que lhe
seja alheia, pois Ele opera aquilo que concebe a sua ciéncia divina. Além
disso, a vontade de Deus é a causa de todas as coisas, pois Deus é 0
primeiro na ordem das causas.58

1.1.3.3 Em Deus ha amor

O amor em Deus s6 pode ser compreendido a luz da sua bondade
e vontade. Santo Tomas entende que a bondade de Deus é o principio e 0
fim de todos os amores.®® Em Deus, 0 amor ndo é um apetite sensitivo,
como s&o as paixdes no ser humano. Deus ama, mas nao sofre paixdes.”

Santo Tomas afirma: “O amor divino é uma for¢a concretiva
existente em Deus, sem nenhuma composic¢éo, pela qual Deus quer o bem
a outros seres”.’t Ou seja, o amor divino é o primeiro movimento da
vontade para o bem, e é também o movimento mais amplo, pois o amor
visa 0 bem ja obtido ou ainda a obter. Por isso, 0 amor é fundamental para
todos os outros movimentos da vontade de Deus que quer o bem para
todos os seres.”

8 TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 162-63. S. Th. la, g. 19. a. 1. rep. 2.
8 TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 163. S. Th. la, g. 19. a. 2. sol.

8 PEGUES. 2019, p. 27-29.

% TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 63.S.Th. Ia, g. 6. a. 4. sol.

8 TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 163. S. Th. la, g. 19. a. 2. sol.

8 TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 166. S .Th. la, g. 19. a. 4. sol.

8 PEGUES. 2019, p. 27-29.

 TOMAS DE AQUINO. 2016b, p.177.S.Th. la, g. 20. a. 1. rep. 1.

" TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 177.S. Th. la, g. 20. a. 1. rep. 3.

2 TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 176. S. Th. Ia, g. 20. a. 1. sol.
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O amor de Deus ¢ o ato da sua vontade ao passo que Ele, enquanto
amante, quer o bem de cada coisa em si mesma, pois as ama de verdade.”
Nas palavras do Doutor Angélico:

A cada ser existente Deus quer algum bem. Por
onde, o amor ndo sendo sendo querer bem a
alguém, é claro que Deus ama tudo quanto existe.
N&o porém como nos, pois longe de ser causa da
bondade das coisas, a nossa vontade é movida por
essa bondade, como pelo seu objeto. [...] 0 amor de
Deus infunde e cria a bondade dos seres.™

Do amor decorre que o0 amante queira 0 amado, de algum modo
ordenando-se a ele e constituindo uma unidade, donde se diz que o amor
é uma forga unitiva. Uma maior intensidade e intimidade do amor faz com
gue o0 amante se una ainda mais ao amado. A intensidade e a intimidade
do amor que une as criaturas a Deus estdo radicadas na bondade perfeita
e suprema de Deus, das quais as criaturas sdo participantes ou
semelhantes. Deus, imovel, por amor, move todas as coisas para a uniao
consigo, atribuindo-lhes perfeicdes e virtudes, na medida do possivel.”

Segundo Santo Tomas, o amor divino se realiza a partir de duas
grandes virtudes: justica e misericordia. Deus € justo e exerce sua justica,
pois, sabendo a verdade e desejando o bem, da a cada criatura tudo o que
é necessario para que alcancem o seu fim proporcional.”® A justica de
Deus ndo ocorre conforme a justica comutativa, em que ha uma troca
equivalente, como no caso de uma relacdo de compra e venda. A justica
divina ocorre de maneira distributiva, segundo a qual Ele da a cada um
aquilo que corresponde a sua dignidade. A partir disso, o Aquinate
afirma: “a ordem do universo manifesta, tanto nos seres naturais como
nos seres dotados de vontade, a justica de Deus”.”’

Deus é misericordioso, sendo todo-poderoso € infinitamente bom,
socorre e tira os seus amados da miséria, do mal e do pecado com um
amor ainda mais intenso do que a profundidade de tais males.”® O Doutor
Angélico infere: “a misericordia maxima devemos atribui-la a Deus; mas,

B TOMAS DE AQUINO. Suma contra os gentios. Sdo Paulo: Ecclesiae, 2016d,
p. 158. 1 AG, 91.

 TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 178. S. Th. la, g. 20. a. 2. sol.

> TOMAS DE AQUINO. 2016d, p. 159. | AG, 91.

® GARRIGOU-LAGRANGE. 20204, p. 51.

" TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 182. S. Th. la, g. 21. a. 1. sol.

® GARRIGOU-LAGRANGE. 20203, p. 51-52.
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quanto ao afeto e ndo, quanto ao efeito da paixdo”.”® Ou seja, a
misericérdia é um efeito do amor divino, ndo uma paixdo. Ela é a paixao
daquele que se contrista pela miséria de outro como se fosse sua. O seu
efeito é a atitude de afastar a miséria daquele que a sofre, como faria para
afasta-la de si mesmo. Como ja se disse, em Deus ndo ha paixdes. Porém,
amando Ele quer o bem a toda criatura e age por vontade para eliminar os
defeitos e atribuir perfeicdes. Por isso, a Ele se atribui o efeito da
misericordia em grau perfeito.&

Portanto, o amor, que é o ato mais abrangente e primeiro da
vontade, é um atributo operativo relativo ao bem. Ele decorre do bem que
Deus mesmo é e que, por bondade, oferece aos seres. Esse amor oferecido
serd abordado enquanto virtude teologal da caridade no item 1.2.1.

Com referéncias a Santo Tomas, o Catecismo ensina que é pelo
amor que Deus cria e conserva 0 mundo. Esse amor é o primeiro dom que
Ele oferece as suas criaturas, pois é através dele que Deus as dispbe para
seu fim Gltimo. No tocante a pessoa humana, esse mesmo amor a ordena
para a salvacdo, por certa participagdo no amor na Trindade.?*

1.1.3.4 O Amor: nome e esséncia de Deus

No Tratado de Deo Trino na S. Th. la, Santo Toméas muda a
linguagem e afirma que Amor® é um nome pessoal que pode ser atribuido
ao Espirito Santo e que o amor é a esséncia de Deus, por isso se diz que
Deus é amor.

O amor, enquanto nome e esséncia sdo entendidos ao interno do
mistério da Trindade, pois 0 amor faz parte da vida intima de Deus. Deus,
ser subsistente por sua prépria natureza, possui em si mesmo todos 0s
principios do seu ser e do seu agir, 0s quais se identificam e sdo sempre
Ato Puro. Ele é a Verdade porque seu pensar é sempre atual. Ele é vivo,
pois é a Vida mesma. Ele é o Bem, sempre em estado de Amor eterno.®

O conhecimento acerca de Deus Uno e Trino, através da razdo, é
limitado aquilo que se pode alcancar por via de analogia, de afirmacao,

 TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 183. S. Th. la, g. 21. a. 3. sol.

8 TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 183. S. Th. Ia, g. 21. a. 3. sol.

81 CATECISMO..., 2000, p. 21; 87; 88; 94; 119; 211; 244. ClgC 27; 293; 295;
313; 421; 733; 850.

82 Santo Tomas usa 0 termo Amor com letra inicial maitscula quando o sentido
é 0 de nome pessoal do Espirito Santo. Para o sentido de paix&o ou de atributo
ele usa sempre com letra minuscula.

8 GARRIGOU-LAGRANGE. 20204, p. 198.
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de negacdo e de eminéncia. Mas o que é propriamente divino sé se faz
cognoscivel aos seres humanos por via da Revelagdo que Deus mesmo
faz de si e que é essencialmente sobrenatural. Somente por via da
Revelacdo é que se pode conhecer o mistério da vida intima de Deus: um
s6 Deus, trés Pessoas Divinas.?

Em Deus ha trés pessoas: o Pai, principio ndo principiado, origem
do Filho e do Espirito Santo; o Filho, gerado pelo Pai, e do qual,
conjuntamente com o Pai, procede o Espirito Santo; o Espirito Santo, que
procede do Pai e do Filho. Os trés sdo pessoas distintas umas das outras
em Deus, mas ndo sdo distintas de Deus. Sendo cada um deles pessoas
distintas, partilham da mesma natureza divina. Estdo unidos e em rela¢do
desde a eternidade e para toda a eternidade.®®

Cada uma das pessoas divinas possui em si de modo infinito os
atributos divinos e constitui a sua propria bem-aventuranga no seio da
divindade. E o mistério mais profundo revelado por Deus e 0 mais
fecundo aqueles que se dedicam a améa-lo e entendé-10.85 A Revelagédo
deste mistério ndo se da para confirmar o conhecimento natural-racional.
Antes, ela se da para manifestar a vida intima de Deus, elevando a pessoa
humana a contemplacdo sobrenatural do mais alto objeto da fé.8” As acoes
divinas que resultam em algo fora de Deus, sdo comuns as trés Pessoas.
Porém, ha determinadas a¢bes que, por conveniéncia e aproximagao entre
0 ato e as caracteristicas proprias de uma Pessoa Divina, sdo-lhe
atribuidas. A isso se chama de apropriagdo.®

No seio da Trindade, encontra-se 0 amor em grau perfeito. O Pai
contempla a plenitude da verdade e ama a infinita bondade do Verbo. O
Verbo, por sua vez, ndo apenas contempla o Pai como seu gerador, mas
0 ama como ¢ amado. “E esse amor que Ele tem pelo Pai ¢ um tnico e
mesmo ato indivisivel com o amor que o Pai tem por Ele”. Nao ¢ apenas
reciproco, é 0 mesmo amor. Esse Amor é substancial, é vivo, é inteligente
e é amante. E procedente das duas Pessoas Divinas, Pai e Filho, é o laco
entre elas e é uma pessoa: o Espirito Santo.°

Santo Tomas distingue dois modos de processdo em Deus: a
geracdo do Verbo e a espiragcdo do Amor, Espirito Santo. A geracédo se da
segundo a natureza da ciéncia de Deus, de modo que todo gerador gera

8 GARRIGOU-LAGRANGE. 2020a, p. 199-200.
8 PEGUES. 2019, p. 35-36.

8 PEGUES. 2019, p. 37.

8 GARRIGOU-LAGRANGE. 20204, p. 207.

8 PEGUES. 2019, p. 38.

8 GARRIGOU-LAGRANGE. 20203, p. 211.
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algo a si semelhante e o intelecto se atualiza quando algo intelige segundo
a sua semelhanca. A espiracdo se da segundo a natureza da vontade, a
qual se atualiza ao inclinar-se para algo querido. Por isso 0 Amor recebe
0 nome de Espirito, pois o termo designa uma mocdo vital e um impulso
que move alguém a algo.®®

Considerando a comunicacdo do agir divino entre as pessoas da
Trindade, Santo Tomas assim apresenta a solucdo do problema acerca da
processdo do Pai e do Filho por uma Unica espiragdo: “Como o Filho
recebe do Pai a razdo de proceder de si 0 Espirito, podemos dizer que o
Pai, pelo Filho, espira o Espirito Santo, ou que este procede do Pai, pelo
Filho”.%

Ao Filho, se atribui 0 nome de Verbo enquanto procede por
geracdo da ciéncia divina, pois o termo verbo, aplicado a Deus, significa
“conhecimento de quem o concebe”.?? Entdo, verbo é uma realidade
procedente de outra e tratando-se de conhecimento diz respeito ao
intelecto. Porém, o nome Verbo pode ser usado em sentido pessoal, pois
0 Verbo € a verdade procedente do Pai, mas ndo em sentido essencial,
porque a esséncia divina ndo se limita a ser verbo, que é uma realidade
procedente.®

Quanto ao uso do termo amor enquanto nome de Deus, Santo
Tomas afirma: “O nome de amor, em Deus, pode ser tomado em sentido
essencial e pessoalmente”.?* Pessoalmente se usa 0 nome de Amor para
o0 Espirito Santo, de maneira analoga a qual se usa 0 nome de Verbo para
o Filho. Ou seja, porque o Espirito Santo procede por uma espiracdo
segundo a natureza da vontade de Deus.*® Quando usado em sentido
essencial, amor diz respeito ao Espirito Santo ser essencialmente 0 Amor
espirado e, portanto, procedente do Pai e do Filho. Entdo o Espirito Santo
ndo é o principio de onde procede o amor, pois é 0 amor procedido. Sendo
0 amor e sendo pessoa, também o Espirito Santo ama.%

Essencialmente, o Pai e o Filho ndo se amam pelo Espirito Santo,
eles se amam essencialmente por sua bondade. Do amar um ao outro é

% TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 218. S. Th. la, g. 27. a. 4. sol.

%1 TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 266. S. Th. la, g. 36. a. 3. sol.

92 TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 255. S. Th. Ia, g. 34. a. 1. sol.

% TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 255-258. S. Th. la, g. 34. a. 1. sol. / a. 2. sol.
% TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 269. S. Th. Ia, g. 37. a. 1. sol.

% TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 270. S. Th. la, g. 37. a. 1. sol.

% TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 270. S. Th. la, g. 37. a. 1. rep. 3.
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gue se da a espiracdo do Amor. Nocionalmente, a partir das relagdes, €
que se pode dizer que o Pai e o Filho se amam pelo Espirito.%’

Ainda, se pode dizer de Deus que Ele é amor porque todas as
perfeicBes e atributos sdo comunicados entre as trés Pessoas Divinas.
Entdo, se o Espirito Santo é amor, igualmente o Pai e o Filho o séo,
mesmo que seja mais apropriado dizé-lo do Espirito Santo.®® Também,
em Deus, seu ser e agir, ou seja, seus atributos entitativos e operativos se
identificam. Portanto, se em Deus ha 0 amor como principio dos atos da
vontade, entdo o0 amor é um atributo operativo. Logo, o amor também
expressa, de certo modo, a esséncia de Deus, por isso se diz: Deus é
amor.%

1.2 AVIRTUDE TEOLOGAL DA CARIDADE

O tema da caridade como uma virtude teologal encontra sua
fundamentacdo na S. Th. la llae no Tratado das virtudes em geral, com
acento na questdo 62 em que Santo Tomas explica 0 que € a virtude
teologal e a partir da S. Th. Ila llae no Tratado da Caridade com énfase
nas questdes 23-31.

1.2.1 Virtude teologal

A definicdo de virtude de Santo Tomas é elaborada a partir da
filosofia de Aristdteles, para quem a virtude é um habito.1% Habito, por
sua vez, recebe na Suma Teolégica a definicdo do préprio Aristoteles:
“chama-se hébito uma disposicdo em virtude da qual um ser é bem ou
mal disposto, em si ou relativamente a outro”.!%* A partir disso, o
Aquinate infere que o habito, sendo uma disposicao para a acdo, é, entéo,
uma poténcia naturalmente ordenada ao seu ato e o ato, por sua vez, é o
principio da poténcia.®? Ou seja, 0 habito é um ato enquanto qualidade e
é uma poténcia enquanto principio do agir.%®

7 TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 271-272. S. Th. Ia, q. 37. a. 2. sol.

% PEGUES. 2019, p. 38.

% TOMAS DE AQUINO. Suma contra os gentios. Sdo Paulo: Ecclesiae, 2016d,
p. 646. IV AG, 19.

100 TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 323. S. Th. la-llae, g. 55. a. 1. s.C.

101 ARISTOTELES. Metafisica: Livro V — Ligdo XXIV. apud TOMAS DE
AQUINO. 20164, p. 292. S. Th. la-llae, g. 49. a. 1. sol.

102 TOMAS DE AQUINO. 20163, p. 294. S. Th. la-llae, g. 49. a. 3. sol.

13 TOMAS DE AQUINO. 20163, p. 294. S. Th. la-llae, g. 49. a. 3. rep. 1
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A partir da filosofia moral de Aristoteles, Santo Tomas entende
que a virtude um habito bom, e, portanto, ela é uma “certa perfeicao da
poténcia”.1% A perfeicdo de uma poténcia, por sua vez, é considerada de
acordo com o seu fim, que é o seu ato. As poténcias humanas sdo
determinadas aos seus atos pelos habitos, ou seja, sdo 0s habitos relativos
ao agir que permeiam a passagem de uma poténcia para o seu ato. Disso
resulta que as virtudes sdo habitos bons, pois a passagem da poténcia ao
ato resulta numa agéo boa.'% Ainda, a virtude, enquanto habito bom, é o
reto uso do livre-arbitrio,% que se da no agir de acordo com o juizo da
reta razdo e da boa vontade.’

Os habitos aos quais se chamam de virtudes humanas sdo habitos
operativos, ou seja, aqueles que dizem respeito ao agir. Existe um outro
tipo de virtude que diz respeito as poténcias relativas a matéria e a
poténcia relativa ao ser, mas o entendimento acerca destes € distinto do
entendimento acerca das virtudes humanas.'%®

Segundo Santo Tomas, a virtude humana, por ser uma perfei¢do da
poténcia, necessariamente deve ser boa, pois se fosse ma seria um defeito
da poténcia. Sendo ordenada ao bem e sendo uma poténcia operativa
ativa, a virtude humana é um “habito imperativo, um habito bom e
operativo do bem”.1® As virtudes humanas podem ser divididas em
virtudes morais, que aperfeicoam as paix@es e tém o bem por objeto, e
em virtudes intelectuais, que aperfeicoam as poténcias apreensivas, tém a
verdade como objeto e favorecem a reta atividade do intelecto.'0

As virtudes permitem ao ser humano agir de tal modo a se
aperfeicoar por multiplos atos meritérios, os quais lhe permitem receber
a beatitude como um prémio.** A beatitude, por sua vez, é a felicidade
humana que s6 pode ser alcancada num bem superior a ele, e que € capaz
de aperfeicoa-lo. Esse bem é Deus, 0 Sumo Bem. Para alcancar a
beatitude o ser humano precisa da visao beatifica, que, para 0 Aquinate,
consiste em conhecer a Deus como Ele é em si mesmo. Ela é suficiente
para fazer a pessoa humana feliz, pois é a perfeicdo da razdo e da vontade,

14 TOMAS DE AQUINO. 20163, p. 323. S. Th. la-llae, q. 55. a. 1. sol.
105 TOMAS DE AQUINO. 201643, p. 323. S. Th. la-llae, g. 55. a. 1. sol.
106 TOMAS DE AQUINO. 20163, p. 324. S. Th. la-llae, g. 55. a. 1. obj. 2.
107 pEGUES. 2019, p. 65-66.

18 TOMAS DE AQUINO. 20163, p. 325. S. Th. la-llae, g. 55. a. 2. sol.
109 TOMAS DE AQUINO. 20163, p. 325. S. Th. la-llae, g. 55. a. 3. sol.

110 TOMAS DE AQUINO. 20163, p. 335. S. Th. la-llae, q. 57. a. 1. sol.

111 TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 69. S. Th. la-llae, g. 5. a. 7. sol.
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a parte mais elevada do composto humano e que o influencia como um
todo.1*?
Nas palavras de Santo Tomas:

Beatitude significa a obtencdo do bem perfeito.
Logo, quem quer que seja capaz de tal bem pode
alcanca-la. Ora, como o seu intelecto pode
apreender o bem universal e perfeito e a sua
vontade pode apetecé-lo, conclui-se que o homem
é capaz do bem perfeito. E portanto, pode alcancar
a beatitude.™*®

O Doutor Angélico afirma que a felicidade humana, proporcional
a sua natureza, pode ser alcancada pelas capacidades da mesma natureza.
Essa felicidade pode ser alcangada na sua vida terrena pelas virtudes.
Dado que a felicidade perfeita consiste na beatitude e na visao beatifica,
essa felicidade temporal é chamada de beatitude imperfeita. A visdo
beatifica, que é contemplacdo da esséncia de Deus, ndo €é possivel pelas
capacidades naturais, pois excedem a natureza humana.l** A beatitude
perfeita s é alcancada em plenitude na vida eterna. Durante a vida
temporal é possivel alcancar uma certa participacdo dela, seja pela
esperanga na beatitude perfeita ou por viver a beatitude imperfeita em
certa semelhanca a perfeita.®

Em auxilio a natureza humana criada, para que alcance a beatitude
perfeita e sobrenatural, Deus mesmo acrescenta principios que a ordenem
para esse fim. Esses principios sdo infundidos por Deus e sdo chamados
virtudes teologais.!*® As virtudes teologais sdo distintas das virtudes
morais e intelectuais, pois 0 seu objeto é o proprio Deus.'” As virtudes
teologais sdo trés: a fé, que auxilia o intelecto por iluminaco divina; a
esperanca, que ordena a vontade fazendo-a tender para o fim
sobrenatural; a caridade, que une espiritualmente o ser humano ao seu fim
sobrenatural e, de certo modo, transforma-o nesse fim.!18

112 pEGUES. 2019, p. 105-107.

113 TOMAS DE AQUINO. 20163, p. 69. S. Th. la-llae, g. 5. a. 1. sol.

114 TOMAS DE AQUINO. 201643, p. 67.S. Th. la-llae, g. 5. a. 5. sol.

115 TOMAS DE AQUINO. 20163, p. 64. S. Th. la-llae, g. 5. a. 3. sol. rep. 1.3.
118 TOMAS DE AQUINO. 201643, p. 365. S. Th. la-llae, g. 62. a. 1. sol.

17 TOMAS DE AQUINO. 20163, p. 366. S. Th. la-llae, q. 62. a. 2. sol.

118 TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 366. S. Th. la-llae, . 62. a. 3. sol.
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Nos termos do proprio Aquinate:

A reta razdo requer a reta ordem, porque 0 amor
ndo pode ser reto se com anterioridade ndo se
estabelece o devido fim de nossa esperanca; e isto
ndo é possivel sem o conhecimento da verdade.
Assim, a fé, que nos é necessaria para conhecer a
verdade, ocupa o primeiro lugar; logo a esperancga
orienta nosso desejo ao devido fim; e por ultimo é
necessaria a caridade, pela qual se ordena
totalmente o amor.!*

Portanto, segundo Santo Tomas, as virtudes teologais ao mesmo
tempo superam e supdem a capacidade humana, pois sdo causadas e
infusas por Deus, mas realizadas pelo consentimento, adesao e agir do ser
humano. Deus as oferece para que 0 homem e a mulher a Ele se ordenem,
pois cada uma delas, a seu modo, tem Deus por objeto.1?

Quanto a relacdo das virtudes teologais e o agir cristdo, assim o faz
o Catecismo: “As virtudes teologais fundamentam, animam e
caracterizam o agir moral do cristdo”.!2* E nesse sentido apresentado no
ensinamento da Igreja que se prop6e a caridade como chave de leitura do
agir do bom samaritano.

1.2.2 A caridade: eleva¢ido do amor humano ao amor divino

A primeira definicdo de caridade proposta por Santo Tomas na
Suma Teoldgica, dentro do Tratado da Caridade, é apresentada como
amizade, como amor de benevoléncia, 0 amor de querer bem a alguém,
que é distinto do amor de concupiscéncia, como ja foi abordado
anteriormente. Na mesma questdo, o Aquinate, a partir de argumentos
biblicos, demonstra que a caridade é a amizade entre a pessoa humana e
Deus.??

119 TOMAS DE AQUINO. Carta a Reginaldo de Piperino. In: MEZARD. 2018a.
p. 21.

120 VEIGA, Bernardo. A ética das virtudes segundo Tomas de Aquino.
Ecclesiae: Campinas, 2017. p. 226.

121 CATECISMO..., 2000, p. 488; ClgC 1813.

122 34 vos ndo chamarei servos, mas amigos meus. (Jo 15,15) Fiel é Deus,
pelo qual fostes chamados a companhia de seu Filho. (1Cor 1,9) (Traducédo
biblica conforme a Suma Teoldgica ja referenciada).
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Segundo o Aquinate, a caridade é a virtude teologal pela qual é
possivel ao ser humano a comunicagdo e a amizade intima com Deus a
partir da participacédo nele que ¢ ao mesmo tempo a causa da beatitude.'>
Deus mesmo comunica a pessoa humana a sua felicidade, e essa
comunicacdo se sustenta no amor de amizade, que ¢ a caridade. “A
caridade é a amizade entre 0 homem e Deus”.*?* Porque 0 homem e a
mulher tém vida espiritual € que podem ter amizade com Deus e com 0s
anjos. Durante sua vida terrena, essa caridade € imperfeita, porém, na vida
eterna ela sera perfeita.1?> Além disso, a caridade, sendo amor de amizade,
une a pessoa humana a Deus.!?

A sintese formulada por Marin assim se apresenta:

A caridade é uma virtude teologal Unica, infundida
por Deus na vontade, pela qual o justo ama a Deus
por si mesmo com amor de amizade sobre todas as
coisas e a si mesmo e ao préximo por Deus.*?

Thomas Pégues 0.p., comentador de Santo Tomas, acerca do
mesmo tema afirma que a amizade com Deus se sustenta na participacao
do ser humano na natureza divina. Pois é Deus mesmo quem eleva o
homem e a mulher acima das capacidades de criaturas naturais e, de certo
modo, da-lhes a nobreza divina e a dignidade de filhos de Deus. Essa
amizade permite a pessoa humana conhecer e amar a Deus como Ele
conhece e ama a si mesmo, e ainda, da-lhe a alegria de gozar da beatitude
e da prépria bem-aventuranca.'?®

Segundo Marin, o ser humano pode amar a Deus com amor de
amizade porque a caridade divina, decorrente da bondade de Deus, é
perfeita e amavel por si mesma e, por graca, é destinada a ele.'?® Para o
dominicano tomista, a amizade entre Deus e 0 ser humano é distinta da
amizade entre os seres humanos, pois estes em nada se igualam a Deus
para que ocorra a mitua reciprocidade que é propria da amizade. Mesmo
assim, a caridade constitui verdadeira amizade entre Deus e homem. A

123 PEGUES. 2019, p. 181.

124 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 161-162. S. Th. lla-llae, g. 23. a. 1. sol.

125 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 162. S. Th. lla-llae, q. 23. a. 1. rep. 1.

126 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 164. S. Th. lla-llae, g. 23. a. 3. sol.

127 |_a caridad es uma virtude teologal Unica, infundida por Dios em la voluntad,
por la cual o justo ama a Dios por si mismo com amor de amistad sobre todas las
cosas y a si mismo y al préjimo por Dios. (MARIN. 1960, p. 27, tradug&o nossa).
128 PEGUES. 2019, p. 181.

129 MARIN. 1960, p. 31.
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natureza divina ¢ infinitamente superior a humana, porém, o Verbo se fez
carne para comunicar o amor divino e oferecer a graca que eleva a pessoa
humana a semelhanca divina. Nenhum bem pode oferecer a criatura que
Deus j& ndo o tenha antes em grau infinito, porém a benevoléncia do ser
humano para com Deus nédo consiste em desejar-lhe algum bem, sendo
em glorifica-lo em sua infinita bondade e comprazer-se nesse bem.**

O mesmo comentador, entende que a pessoa humana, mesmo sem
corresponder em igualdade ao amor de Deus, é capaz de oferecer o amor
de amizade humano para Ele. 1sso é possivel porque esse mesmo amor
que ela oferece é conatural ao amor que ela recebe de Deus, pois ele
decorre da virtude da caridade e da graga santificante, as quais séo fruto
do amor divino. Nada pode o ser humano oferecer a Deus que ndo tenha
dele mesmo recebido, porém, mesmo que tudo quanto ele tenha ou seja
tenha sido recebido de Deus, 0 que Ele espera receber é o afeto do coracdo
humano, como se fossem bens préprio do ser humano.t3!

Segundo Santo Tomas, a caridade é uma realidade criada na alma
e comunicada por Deus de tal modo que possa a pessoa humana dela
participar. O Espirito Santo, que habita o espirito humano, é ele mesmo o
Amor divino, porém nao é o movimento da caridade humana, pois se
assim fosse, ela ndo seria voluntéria e ndo teria 0 ser humano merito
algum nela. Antes, o Espirito move a vontade a amar de modo que ela
mesma seja a causa eficiente de seu ato. Portanto, a caridade da pessoa
humana é criada, livre, meritéria e deleitavel.!3

Na Suma Teoldgica, dentro do Tratado da Caridade, o Doutor
Angélico explica que a caridade é uma virtude, ndo somente porque o agir
caridoso est4 de acordo com a reta razdo e boa vontade, mas também
porque é o cumprimento da vontade de Deus.'® O objeto de toda virtude
moral é o bem, também o objeto do amor é o bem. Porém, o bem que é
objeto do amor de caridade é um bem especial, pois é 0 bem divino. Disso
resulta que a caridade é uma virtude especial, pois amor de caridade ama
um bem especial, que é Deus.*** O fim da caridade é a divina bondade e
a comunicacdo da felicidade eterna.'®> Ainda, a caridade é a mais
excelente virtude pois se d& segundo as regras da reta razdo, da boa

1% MARIN. 1960, p. 34-35.

131 MARIN. 1960, p. 34-35.

132 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 162-163. S. Th. lla-llae, g. 23. a. 2. sol. rep.
1.

133 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 164. S. Th. lla-1lae, g. 23. a. 3. sol.

13 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 165. S. Th. lla-llae, q. 23. a. 4. sol.

135 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 166. S. Th. lla-1lae, g. 23. a. 5. sol.
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vontade e da vontade de Deus. Sua exceléncia se destaca até mesmo das
demais virtudes teologais, pois a caridade busca Deus para nele se
satisfazer e repousar.'®® Desse modo, o Aquinate afirma que a caridade
eleva as acdes humanas e as demais virtudes, pois ela as ordena para o
seu proprio fim, de modo que seja considerada a forma delas.*%’

Reginald Garrigou-Lagrange, dominicano e comentador de Santo
Tomas, em sua obra magna de espiritualidade As trés idades da vida
interior, afirma que um sujeito que vive a caridade ndo prescinde das
demais virtudes e dons do Espirito Santo pois:

A caridade é o vinculo da perfeicdo, porque é a
mais alta das virtudes, que une nossa alma a Deus;
ela deve durar eternamente e vivifica todas as
demais virtudes, tornando meritérios os seus atos,
que ela ordena para o fim altimo, isto é, para seu
objeto: Deus amado acima de tudo.'*®

Como visto, o fim da caridade é o préprio Deus. Por isso, segundo
0 Aquinate, ela excede a capacidade da natureza humana, portanto nao é
natural. Ela é comunicada pelo préprio Deus, infusa pelo Espirito Santo,
de modo que permite ao ser humano participar da caridade divina através
da caridade criada.'*® O efeito da caridade na alma é a alegria espiritual,
tal como a alegria do deleite é um efeito do amor no corpo.14°

Na Suma teoldgica fica expresso que o amor de caridade ndo se
limita a amar a Deus, mas também se estende ao amor ao préximo, pois
a razdo do amor ao préximo € o préprio Deus. Amar ao préximo consiste
em querer que ele esteja unido a Deus, por isso, amando-0 é que se ama
a Deus.'! O amor de caridade supde a relacdo com Deus, que é 0 seu
principio, sua causa e o seu fim. Participam diretamente da caridade
divina o anjo e o ser humano, e o corpo humano para qual a felicidade
deriva. Sob esta perspectiva, 0s objetos da caridade sdo o amor de si e 0
amor ao proximo.'*? O ato da caridade enquanto virtude é o amor,

13 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 167. S. Th. lla-llae, q. 23. a. 6. sol.

187 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 169. S. Th. lla-llae, g. 23. a. 8. sol.

138 GARRIGOU-LAGRANGE, Reginald Marie. As trés idades da vida interior.
Tomo I. Sdo Paulo: Cultor de Livros, 2021. p. 182-183.

13 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 171. S. Th. lla-llae, q. 24. a. 2. sol.

140 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 216. S. Th. lla-llae, g. 28. a. 1. sol.

141 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 184. S. Th. lla-llae, q. 25. a. 1. sol.

142 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 194. S. Th. lla-llae, g. 25. a. 12. sol.
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portanto amar ¢ a acdo da caridade. A caridade é mais proprio amar do
que ser amado, sem buscar retribuicdo do amor.+®
Santo Tomas afirma que:

A caridade, na via, pode aumentar. Pois somos
viandantes, por tendermos para Deus, fim Gltimo
de nossa felicidade. Ora, nesta via, tanto mais
progredimos quanto mais nos aproximamos de
Deus; e dele ndo nos aproximamos pelos passos do
corpo, mas pelos afetos da mente. 144

Explicando o aumento da caridade, o Aquinate afirma que durante
a vida o aumento da caridade corresponde ao aumento da semelhancga
com Deus, pois é através dela que acontece aproximacao entre a pessoa
humana e Deus.'*® A caridade ndo aumenta pela simples soma de atos de
caridade, mas aumenta em intensidade, na medida em que o sujeito
participa ainda mais dela, recorrendo cada vez mais a sua a¢éo e fazendo-
se dela dependente. Em suas préprias palavras: “A caridade aumenta por
aplicar-se com intensidade ao sujeito, 0 que € aumentar essencialmente,
e ndo, por acrescentar-se uma caridade a outra”.146

Sobre o ensinamento da caridade, assim sintetiza o Padre
Garrigou-Lagrange: a caridade é o caminho pelo qual trilhar para se
aproximar de Deus. Nessa caminhada, a virtude da caridade como que
cresce na alma do ser humano, aperfeicoando-o no amor. Cada passo
rumo a perfeicdo se realiza na generosidade do agir caridoso.!*” “A
caridade realmente aumenta em ndés, tornando-se mais profundamente
enraizada na vontade, informando-a e determinando-a mais
completamente aos bens sobrenaturais, conduzindo-a cada vez para mais
longe do mal” 148

Santo Tomas explica que no itinerario de vida, em que a virtude
teologal da caridade pode aumentar no ser humano, fazendo-o aproximar-

143 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 208. S. Th. lla-llae, g. 27. a. 1. sol.

144 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p.172. S. Th. lla-1lae, g. 24. a. 4. sol.

145 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 172. S. Th. lla-llae, q. 24. a. 4. sol.

148 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 174. S. Th. lla-1lae, g. 24. a. 5. sol.

147 GARRIGOU-LAGRANGE, Reginald Marie. The love of God and the Cross
of Jesus. Volume I. St. Louis: Herder Book Co., 1948, p. 366-367.

148 “Charity really increases in us through becoming more deeply rooted in the
will by informing it and determining it more completely to supernatural goods
and leading it farther and farther from evil.” (GARRIGOU-LAGRANGE. 1948,
p. 366-367, traducdo nossa).
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se de Deus pela beatitude imperfeita e garantir a beatitude perfeita na vida
eterna, se distinguem trés graus de caridade: incipiente, proficiente e
perfeita. A caridade incipiente é aquela em que o homem e a mulher
devem primeiro abandonar o pecado, resistir as tentacfes que o afastam
dela, alimenta-la, estimula-la, cuidando para que ela ndo pereca. A
caridade proficiente é aquela em que o ser humano se esforca para
progredir no bem. Nela, deve ele se esforcar para fortifica-la e aumenta-
la. A caridade perfeita € aquela em que a pessoa humana se esforca para
unir-se a Deus. “E isto € proprio dos perfeitos, que desejam dissolver-se
e estar com Cristo”.14°

Marin, fundamentado no Tratado da Caridade de Santo Tomas,
infere que a perfeicdo cristd consiste, de modo especial e particular, na
perfeicdo da caridade. A perfeicdo cristd, também chamada de
testemunho de santidade, acontece quando o0 homem e a mulher alcangcam
o seu fim Gltimo: unir-se a Deus e nada mais desejar.**° Junto da caridade,
Deus infunde no ser humano a graca santificante, que dela é inseparavel,
com a finalidade de que ele participe do amor da Trindade. Sao oferecidas
na medida em que Deus mesmo as dispde conforme sua divina vontade.
A caridade é estreitamente ligada a vontade, pois seu ato é 0 movimento
do amor em direcdo ao Sumo Bem, e 0 amor natural € o ato da vontade
que também visa o Sumo Bem. 5!

Tratando da virtude teologal da caridade, assim a define o
Catecismo da Igreja Catolica:

A caridade é a virtude teologal pela qual amamos a
Deus sobre todas as coisas, por si mesmo, e a nosso
proximo como a nés mesmos por amor de Deus. %2

Explicando a caridade, o Catecismo afirma que Jesus fez dela o
novo mandamento. Cumprindo a Lei da caridade, aquele que o segue
deve imitar o amor do Senhor e tornar-se o proximo do mais afastado,
fazendo uma aluséo a parabola do bom samaritano.

Por fim, para Santo Tomas, a Lei Divina se relaciona com a
caridade porque tem por fim o amor de Deus, de tal modo que a sua
intencdo € a de unir a pessoa humana a Deus. A unido do ser humano a
Deus pela Lei se da na medida em que ela visa formar boas pessoas, cujo

149 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 178. S. Th. lla-llae, q. 24. a. 9. sol.
150 MARIN. 1960, p. 77-78.

151 MARIN. 1960, p. 29-30.

152 CATECISMO..., 2000, p. 491. ClgC 1822.
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intelecto busca a verdade e cuja vontade busca o bem. Somente o amor
ao Sumo Bem que é Deus permite ao ser humano ser maximamente bom.
Por isso, se encontram na Sagrada Escritura®®® referéncias a plenitude da
Lei ser 0 amor ou a caridade.!> E a partir da propria Lei do amor a Deus
e do amor ao préximo que, no capitulo seguinte, serd observada a resposta
de Jesus ao legista, ilustrada na parabola do bom samaritano.

1.3 OS EFEITOS DO AMOR SEGUNDO SANTO TOMAS

Conforme se explicou anteriormente, ha distin¢fes entre o amor
natural e o amor sobrenatural. Também fora dito que o amor natural se
encontra com 0 amor sobrenatural a medida em que as virtudes teologais
permitem ao ser humano alcangar a beatitude. Entre as virtudes teologais
gue aproximam a pessoa humana de Deus se destaca a caridade, a qual
constitui uma relacdo de amizade e intimidade entre ambos, permitindo a
criatura humana participar da felicidade do Criador.

Aqui serdo abordados os efeitos do amor, que sdo movimentos
decorrentes do amor, os quais podem ser afetivos ou efetivos, como
explicado anteriormente. Os efeitos do amor natural se dividem conforme
aquelas divisGes supracitadas: amor de concupiscéncia, que inclui a
poténcia apetitiva e a poténcia apreensiva, e amor de amizade.

Logo depois serdo abordados dois efeitos do amor de caridade.
Primeiro, a misericérdia que € um efeito interno, predominantemente
afetivo. Em segundo lugar, a beneficéncia que é um efeito externo,'%
predominantemente efetivo. Ambos sdo profundamente ligados, pois sdo
movimentos decorrentes do mesmo amor de caridade, porém um diz
respeito ao sentir e 0 outro ao agir, respectivamente. Por fim, serad
abordada a esmola, que decorre da beneficéncia, porém com énfase ao
fazer bem ao mais necessitado.

Estes efeitos do amor serdo os critérios para a interpretagdo da
parabola do bom samaritano, no capitulo seguinte. Os mesmos efeitos
servirdo de critérios, no terceiro capitulo, para interpretar as cartas

183 «A finalidade desta admoestagdo é a caridade”. (BIBLIA..., 2002. p. 2069.
1Tm 1,5). “Amaras o Senhor teu Deus de todo o teu coracdo, de toda a tua alma
e de todo o teu espirito. Esse é o maior e o primeiro mandamento”. (BIBLIA...,
2002, p. 1744. Mt 22, 37-38).

1% TOMAS DE AQUINO. 2016d, p. 529. Il AG,116.

1% Qs atos externos, ou efeitos externos, sdo considerados virtudes porque
pertencem a uma determinada virtude, a qual lhes conduz & préatica. (TOMAS DE
AQUINO. 2016c, p. 233. S. Th. lla-llae, g. 31. a. 1. sol.)
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enciclicas Deus caritas est, de Bento XVI, e Fratelli Tutti, do Papa
Francisco, a fim de explicitar o chamado aos fiéis e pessoas de boa
vontade a viverem norteados pelo amor.

1.3.1 Efeitos do amor natural

Os efeitos do amor natural sdo abordados, por Santo Tomas, na
Suma Teoldgica la llae, ao interno do Tratado das paixdes da alma. Tais
efeitos sdo trés: a unido, o éxtase e o zelo.

1.3.1.1 Unido

Segundo Santo Tomas, o efeito unitivo do amor natural pode se
desenvolver de dois modos: um real, quando o amado estd
presencialmente diante do amante; o outro pelo afeto. Ambos os casos
dependem da poténcia apetitiva e da apreensdo dela consequente. Tanto
do amor de concupiscéncia quanto do amor de amizade procede alguma
unido entre amado e amante.!5®

A unido real, presencial, é causada pelo amor de modo efetivo.
Nela, o amante, amando, tem a necessidade de buscar a presenca do
amado, como algo que lhe convém ou que lhe pertence. A unido pelo
afeto é causada pelo amor de modo formal, pois o préprio amor é o
vinculo de unidade. A unido formal, do afeto, é condigdo para a unido
real.t’

Para 0 Aquinate, da unido do amante e do amado resulta certa
ineréncia, da qual decorre que 0 amado, de certo modo, esteja no amante.
Quanto a apreensdo, 0 amado esta no amante enquanto conhecido, e como
aquilo, ou aquele, a quem ele ndo se contenta de conhecer apenas
superficialmente. Antes, o amante quer conhecer cada vez mais
intimamente tudo o que diz respeito ao amado.!%®

A ineréncia do amado no amante, quanto a poténcia apetitiva, se
da quando o amado estd no amante de modo que lhe provoca uma
complacéncia do afeto, o deleite ou éxtase, quer seja por seus bens ou
quer seja pela sua presenca. O amor de concupiscéncia, na auséncia do
amado, move o amante a busca-lo. O amor de amizade, na auséncia do
bem desejado ao amado, move o amante na sua busca.'>°

15 TOMAS DE AQUINO. 20163, p. 185. S. Th. la-llae, . 28. a. 1. sol
157 TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 185. S. Th. la-llae, g. 28. a. 1. sol
1% TOMAS DE AQUINO. 20163, p. 186. S. Th. la-llae, q. 28. a. 2. sol
15 TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 186-187. S. Th. la-llae, g. 28. a. 2. sol
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A ineréncia do amante no amado se da de dois modos distintos.
Pelo amor de concupiscéncia, de modo que o amante queira fruir do
amado ndo apenas de modo superficial, mas completa e perfeitamente,
penetrando-lhe até o intimo. Pelo amor de amizade, o amante estd no
amado porque reconhece como seus 0s bens e males do amigo e como
sua a vontade dele. Essa ineréncia do amor de amizade é mitua entre 0s
amigos.*60

1.3.1.2 Extase sobre 0 apetite

Segundo Santo Tomas, o amor de concupiscéncia é uma poténcia
apetitiva, como visto anteriormente. O éxtase sobre o apetite ocorre
guando o sujeito, movido pelo apetite, busca algum objeto fora de si
mesmo, quando o0 amante busca fruir algo que a ele é extrinseco.6! Pois,
“quem ama alguma coisa, quase desejando-a, apreende-a como
necessario ao seu bem-estar”. De certo modo o0 amante sai de si, a0 passo
que busca fora um contentamento que ndo encontra em si mesmo. 62

Porém, a busca pela satisfacdo do apetite ndo pode fazer com que
0 amante saia de si absolutamente, pois 0 éxtase, que é a solugdo do
apetite, tem seu fim no préprio amante. No caso da poténcia apreensiva,
0 éxtase se d& ao meditar no ser amado, seja por elevagdo, como é o caso
da meditacdo das verdades que superam a capacidade da razdo e dos
sentidos, ou seja por rebaixamento quando se move pela faria ou pela
loucura.163

No caso do amor de amizade, o éxtase se da todo no amado, a quem
0 amante quer bem e para quem ele pratica o bem “dele tomando cuidado
e providéncia”.%* O bem querer do amante ao amado se da na medida em
que “quem ama alguém por amor de amizade quer-lhe o bem que quer
para si mesmo, e por isso 0 apreende como outro eu, enquanto quer-lhe o
bem, do referido modo”.1% Na conclusdo desse raciocinio, Santo Tomas
cita Santo Agostinho: “Disse muito bem quem definiu 0 amigo como
metade da propria alma .68

160 TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 187. S. Th. la-llae, g. 28. a. 2. sol

161 TOMAS DE AQUINO. 20163, p. 187-188. S. Th. la-llae, g. 28. a. 3. sol

162 TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 185. S. Th. la-llae, g. 28. a. 1. sol

163 TOMAS DE AQUINO. 20163, p. 187-188. S. Th. la-llae, g. 28. a. 3. sol

164 TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 188. S. Th. la-llae, g. 28. a. 3. sol

165 TOMAS DE AQUINO. 20163, p. 185. S. Th. la-llae, . 28. a. 1. sol

166 AGOSTINHO DE HIPONA. Confissdes. Trad. Maria Luiza Jardim
Amarante. Sdo Paulo: Paulus, 1997. (Colecdo Patristica v. 10), p. 98. IV
Confessiones, 6.
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1.3.1.3 Zelo

Segundo Santo Tomas, o zelo, em amplo sentido, é efeito do amor,
pois é natural do amor mover ao amado e excluir tudo o que a ele repugna.
Quanto mais intenso é amor, tanto mais intenso deve ser a busca do
amante e o zelo a ele atribuido, de modo que mais fortemente se afaste o
que Ihe € contréario e repugnante. O zelo se da de modo distinto no amor
de concupiscéncia e no amor de amizade.'%”

No amor de concupiscéncia, 0 amante, para fruir tranquilamente
do ser que ama, se move contra tudo o que repugna a consecucao de tal
fruicdo. O amor de amizade, por sua vez, leva 0 amante a se opor a tudo
0 que repugna ao bem do amigo.!68

1.3.2 Efeitos do amor de caridade

A misericordia é classificada por Santo Tomas enquanto efeito
interior do amor de caridade. A beneficéncia e a esmola, por sua vez, séo
classificadas como efeitos exteriores do mesmo amor. Ambas sdo
subordinadas a caridade, e dela decorrentes.

1.3.2.1 Misericordia

A defini¢8o de misericdrdia de Santo Tomas de Aquino é tomada
a partir da definicéo de dois outros santos te6logos. A primeira é a de S&o
Jodo Damasceno: “a misericordia é uma espécie de tristeza”.'% A
segunda de Santo Agostinho: “Que é a misericordia sendo certa
compaixdo da miséria alheia nascida em nosso, que, se podemos, nos
forca a socorré-1a?”.17% A partir delas, o Aquinate apresenta sua sintese:
“a misericordia é assim chamada de termos o coragdo comiserado pela
miséria alheia. Ora a miséria se opde a felicidade™.!"

Marin explica que a misericordia é a virtude, efeito interno da
caridade, pelo qual se tem o coragdo compassivo — miserum cor — diante
da miséria alheia. Sem a caridade, apenas pelo amor natural, existe a
compaixdo. Essa, por sua vez, mesmo que seja um sentimento humano

167 TOMAS DE AQUINO. 20163, p. 188. S. Th. la-llae, g. 28. a. 4. sol

188 TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 188-189. S. Th. la-llae, g. 28. a. 4. sol

16 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 224. S. Th. lla-llae, g. 30. a. 1. s.c.

170 AGOSTINHO DE HIPONA. A cidade de Deus: contra os pagdos. Parte I. 7.
ed. Petropolis: Vozes, 2002. p. 346. De Civitate Dei, IX, 5: PL 41, 261.

1 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 224. S. Th. lla-llae, g. 30. a. 1. sol.



50

nobre, ndo é uma virtude cristd, a ndo ser quando aliada a virtude da
misericordia.l’

Para Santo Tomas a miséria implica no sofrimento daquilo que ndo
se quer sofrer. Por isso, enquanto um mal, incita a misericordia, pois ela
contraria o apetite natural e é o oposto daquilo que naturalmente o ser
humano deseja. A miséria incita ainda mais a misericordia quando ela
contraria a escolha da vontade, seja porque aconteceu um mal quando se
almejava o bem, ou seja por que o mal ocorreu a quem sempre buscou 0
bem. Portanto, a misericordia “tem sobretudo por objeto os males de
quem os sofre sem as merecer”. 13 A misericordia sempre diz respeito a
miséria alheia, pois ela é relativa ao outro e ndo voltada para o proprio
eu.174

Desse modo, no pensamento do Aquinate, a misericordia,
enquanto dor para com a miséria alheia, pode ser considerada um
movimento do apetite sensitivo, donde decorre que, de certo modo, a
misericérdia € uma paixdo. Porém, de outro modo, a misericordia,
enguanto desagrado do mal sofrido pelo outro, pode ser considerada um
movimento do apetite intelectivo, o qual pode ser guiado pela razéo e ser
o0 regulador da misericordia enquanto paixdo. Dado que a misericérdia é
um movimento da alma intelectiva sob a guia da razdo, a consequéncia
disso é que ela é considerada como uma virtude.*’®

Sendo a caridade a maior de todas as virtudes, porque ela une a
pessoa humana a Deus, a misericordia, por sua vez, sendo a ela
subordinada, é uma virtude elevadissima. Por isso, Santo Tomaés infere
que dentre todas as virtudes que dizem respeito ao préximo, a
misericordia é a maior de todas, assim como o0 agir misericordioso é o
mais importante, pois remediar as necessidades de alguém é préprio de
quem é superior ou melhor.76

Deste modo, a caridade une a Deus, que é superior, a partir do
afeto. A misericordia, porém, move para o bem de quem estd em condicao
inferior, de modo que as a¢Bes misericordiosas assemelham o agir
humano ao agir de Deus.'”” “Contudo, o afeto interior da caridade, pelo

172 MARIN. 1960, p. 417-418.

172 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 225. S. Th. lla-1lae, g. 30. a. 1. sol.
174 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 225. S. Th. lla-llae, g. 30. a. 1. rep. 2.
175 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 227. S. Th. lla-1lae, g. 30. a. 3. sol.
176 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 228. S. Th. lla-llae, g. 30. a. 4. sol.
77 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 229. S. Th. lla-1lae, g. 30. a. 4. rep. 3.
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gual nos unimos com Deus, prepondera sobre o amor e a misericérdia
para com o0 proximo”.178

Pégues sintetiza esse pensamento afirmando que a misericérdia é
um efeito da caridade, pois ela é predominantemente um amor afetivo,
pois Ihe é proprio compadecer-se das misérias de outrem, considerando-
as como se fossem suas proprias misérias. Também, a misericérdia é uma
virtude de alta nobreza, pois € uma virtude do préprio Deus, ndo porque
Ele seja afetado pelo mal das criaturas, mas porque o0 seu 0 amor o impele
a oferecer-lhes beneficios.'”

1.3.2.2 Beneficéncia

Segundo o argumento de Santo Tomas, 0 amor de caridade é uma
espécie de amizade, e considerando que entre os atos de amizade se
encontra o ato de fazer bem ao amigo, e que fazer o bem é praticar a
beneficéncia, decorre disso que a beneficéncia é ato da caridade.'® Marin
explica esse argumento afirmando que a beneficéncia consiste em fazer o
bem a alguém como gesto externo da benevoléncia que é interna. Sem a
caridade, os atos de beneficéncia séo relativos a justica, quando se faz o
bem por um dever, ou a liberalidade, quando se faz o bem gratuitamente,
mas néo pela fé ou pela caridade.'8!

Para Santo Tomas, beneficéncia nada mais é do que fazer o bem a
alguém. E proprio daquele que ama com amor de amizade, e, portanto,
amor de caridade, agir a fim de realizar 0 bem a quem se ama. Assim
como a vontade move o agir de modo a realizar o bem para si mesmo, o
amor de amizade move a operar o mesmo bem ao amado, pois fazer o
bem ao amigo é ato prdprio da amizade. Porém, a mesma beneficéncia,
guando move a fazer o bem a outrem, que ndo 0 amigo, é considerada
uma virtude especial.*®? Ainda, quando o ato de fazer o bem a alguém néo
decorre da caridade, esse ato beneficente ndo corresponde a
beneficéncia.®

De modo geral, todos os atos de fazer o bem a alguém se reduzem
ao amor.'84 A beneficéncia tem como objeto o mesmo objeto da caridade.

178 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 229. S. Th. lla-1lae, g. 30. a. 4. rep. 2.
179 PEGUES. 2019, p. 186.

180 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 229. S. Th. lla-llae, g. 31. a. 1. s.C.
181 MARIN. 1960, p. 420.

182 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 229. S. Th. lla-1lae, g. 31. a. 1. sol.
183 \VEIGA. 2017, p. 232.

18 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 233. S. Th. lla-llae, g. 31. a. 4. rep. 2.
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Por isso ela é considerada uma virtude especial, pois ela ndo é distinta da
caridade, mas é o ato préprio dela.’® O objeto préprio da caridade,
segundo Santo Tomas, é o amor a Deus e 0 amor ao préximo por amor a
Deus.!8

Para Santo Tomas, € natural a todos que pratiqguem a beneficéncia
para com aqueles que sdo mais proximos: consanguineos, concidadaos,
fiéis e etc.1®” Ainda assim, a todos se deve estender o amor de caridade e,
consequentemente, a todos se deve estender os atos de beneficéncia,
sobretudo, quando move 0s seres superiores a atenderem as necessidades
dos inferiores. Isso deve ocorrer de modo adequado as circunstancias de
lugar e de tempo.’® Em termos absolutos, ndo é possivel estender a
caridade e a beneficéncia a todos. Porém, convém aquele que vive a
caridade estar disponivel a beneficiar alguém quando a ocasido de fazé-
lo se apresentar.18

1.3.2.3 Esmola

Bernardo Veiga, comentador de Santo Tomas e tradutor de suas
obras para o portugués do Brasil, sintetizando o argumento de Santo
Tomas afirma que a esmola, enquanto virtude, € um ato externo que
decorre da misericdrdia e da beneficéncia e, portanto, da caridade. Ela
consiste em dar os seus bens de duas formas: esmola corporal e esmola
espiritual, conforme as circunstancias.'®® Pégues, relacionando-a as
virtudes anteriormente citadas, afirma que a esmola, assim como a
misericérdia e a beneficéncia, é uma virtude de alta nobreza, pois além
de imitar o agir de Deus para com a criagdo, é um ensinamento do
Evangelho e um dos critérios divinos para fundamentar a sentenca do dia
do juizo, seja para o prémio, seja para a condenagdo.'*

Santo Tomas afirma que a esmola esta ligada a beneficéncia
porqgue o seu ato concreto é fazer o bem. Porém, ela esta ainda mais ligada
a misericordia, pois o ato beneficente da esmola é direcionado aquele por
guem se sente misericérdia, ou seja, aquele que, em sua miséria, sofre

185 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 232-233. S. Th. lla-llae, g. 31. a. 4. sol.
18 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 182-183. S. Th. lla-llae, g. 25. a. 1. sol.
187 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 231. S. Th. lla-llae, g. 31. a. 3. sol.

18 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 230. S. Th. lla-llae, g. 31. a. 2. sol.

189 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 230. S. Th. lla-llae, g. 31. a. 2. rep. 1.
19 \/EIGA. 2017, p. 233.

191 pEGUES. 2019, p. 187.
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alguma necessidade. “Por onde ¢ manifesto que dar esmola ¢
propriamente ato de misericordia”.*%?

Dado que é um efeito externo da caridade, dar esmola se
fundamenta na misericordia, pois ela consiste na compaixao, capacidade
de sentir em si a paixdo do outro pelo apetite sensitivo. A misericérdia,
por sua vez, decorre da caridade que se fundamenta no amor de Deus.'%

Segundo Marin, o elenco das obras de misericordia, as quais Santo
Tomas chama de esmola, é de tradicdo antiquissima na Tradicdo da
Igreja. Sempre consta de sete obras de misericordia corporal e sete obras
de misericordia espiritual. Todas elas encontram muitas recomendagdes
na Sagrada Escritura, tanto no Antigo Testamento quanto no Novo
Testamento.1%

A esmola corporal se realiza nas circunstancias em que as
necessidades do préximo dizem respeito ao seu corpo. Cada miséria
corporal tem a sua esmola, ou obra de misericordia, relativa: dar de comer
a quem tem fome; dar de beber a quem tem sede; vestir os nus; recolher
0s peregrinos; visitar os enfermos; redimir os cativos; sepultar aos
mortos.1%

Dentre as indicacdes de esmola corporal na Sagrada Escritura,
destaca-se o discurso de Jesus sobre o ultimo julgamento:

Vinde, benditos de meu Pai, recebei por heranga o
Reino preparado para vos desde a fundagdo do
mundo. Pois tive fome e me destes de comer. Tive
sede e me destes de beber. Era forasteiro e me
acolhestes. Estive nu e me vestistes, doente e me
visitastes, preso e viestes ver-me. [...] Em verdade
vos digo: ‘Cada vez que fizestes a um desses meus

irm3os mais pequeninos, a mim o fizestes’.1%

Quanto a esmola de sepultar os mortos, ela ndo consta como
recomendacdo nos evangelhos. Porém, consta a narrativa do
sepultamento do Senhor:

192 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 233. S. Th. lla-llae, g. 32. a. 1. sol.

193 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 233. S. Th. lla-llae, g. 32. a. 1. sol.

1% MARIN. 1960, p. 422.

195 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 235. S. Th. lla-llae, g. 32. a. 2. sol.

19 BIBLIA..., 2002, p. 1750. Mt 25,34-36.40. Outras citacbes sobre as mesmas
esmolas corporais podem ser encontradas em: Pr 25,21; Lc 3,11;9,13; Is 42,6-
7;58,7; Ez 18,7; Th 2,2-3; Mt 10,42; Tg 2,14-16; Hb 13,2; Tg 5,14; Mc 6,13; At
24,23.
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Eles tomaram entdo o corpo de Jesus e o
envolveram em faixas de linho com os aromas,
como o0s judeus costumam sepultar. Havia um
jardim, no lugar onde ele fora crucificado e, no
jardim, um sepulcro novo, no qual ninguém fora
ainda colocado. Ali, entéo, por causa da Preparagdo
dos judeus e porque o sepulcro estava préximo,
eles depuseram Jesus.'%

De modo semelhante, a esmola espiritual se realiza nas
circunstancias em que as necessidades do prdximo dizem respeito a sua
alma. Essas, conforme as circunstancias, podem ser supridas primeiro
pedindo o auxilio divino e depois aplicando o auxilio humano. Cada
miséria espiritual tem a sua esmola, ou obra de misericérdia, relativa:
rogar a Deus uns pelos outros em suas necessidades e pelos defuntos;
instruir os ignorantes, aqueles que tém necessidade quanto ao intelecto
especulativo; dar bons conselhos aqueles que tém necessidades quanto ao
intelecto préatico; consolar os tristes; corrigir os pecadores; perdoar aos
que ofendem; oferecer suporte aos fracos.'%

As emolas espirituais ndo aparecem na Sagrada Escritura
agrupadas em uma pericope, como €é o caso das esmolas corporais. Em
diversos trechos elas aparecem como testemunho ou como recomendag&o
da sua pratica. Como se pode observar nos exemplos de Paulo e de Esdras
a seguir:1%

A Palavra de Cristo habite em vos ricamente: com
toda a sabedoria ensinai e admoestai-vos uns aos
outros, e em acao de gracas a Deus, entoem vossos
corag@es salmos, hinos e canticos espirituais.?®

197 BIBLIA..., 2002, p. 1892. Jo 19,40-42. Outras citacBes sobre sepultar os
mortos podem ser encontradas em: Ez 39,14; Tbh 1,17-18;12,12; Gn 47,30; At
5,1-11; 7,55-8,3.

1% TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 235. S. Th. lla-llae, g. 32. a. 2. sol.

1% Qutras citagBes biblicas que contém esmolas espirituais podem ser
encontradas em: 1Cor 13,7;14,1-12.31; 2Cor 1,4-7;2,7-10; Gl 5,13-15, Ef 4,2.17-
32;6,18-19; Dn 4,16-24; Tito 1,9-13;2,15; Rm 15,1.14; At 20,32; Mc 6,34;11,25-
26; 1Tm 2,1.15; 2Tm 2,25;3,16:4,2; Pr 28,23; Mt 5,44:6,12-15;18,15-35; 1Ts
4,18; Is 61,1-12; Col 3,13; Lc 6,28.37; 1Pd 4,7-10; Tg 5,16; FI 1,4.9-11; 2Mac
12,42-46

20 B{BLIA..., 2002, p. 2058. Col 3,16.
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E tu, Esdras, segundo a sabedoria de Deus, que tens
em maos, estabeleceras escribas e juizes que
administram a justica para todo o povo da
Transeufraténia, para todos o que conhecem a Lei
de teu Deus. E deveras ensina-la a quem ndo a
conhece.

Segundo o ensinamento biblico, as esmolas evidenciam a vida de
fé,292 cobrem os pecados?® e purificam quem as pratica.? O
ensinamento da Tradicdo da Igreja entende que a sua préatica é o principal
testemunho de caridade fraterna e de justica agradavel a Deus. Ajudar aos
necessitados em suas privagdes materiais, injusticas, enfermidades fisicas
e psiquicas e na morte € o exercicio concreto da caridade e uma forma de
exercer o amor preferencial aos pequeninos ensinado pelo préprio
Senhor.205

Santo Tomés faz uma consideracdo sobre a nobreza das emolas
espirituais e corporais, a qual serd retomada na interpretacdo da pardbola
do bom samaritano. Normalmente, as esmolas espirituais sao
consideradas mais nobres do que as emolas corporais, pois 0 dom
espiritual tem proeminéncia sobre o dom corporal, afinal o espirito é mais
nobre do que o corpo. Porém, ha certos casos em que a circunstancias
exigem que a esmola corporal seja preferivel a espiritual. Por exemplo:
ao faminto cabe, antes, dar-lhe de comer do que Ihe ensinar.?2%¢ Além
disso, a esmola corporal pode produzir efeito espiritual de dois modos.
Primeiro, ela se faz obra espiritual com relacdo a sua causa: 0 amor de
Deus e do proximo, que é a caridade infusa. Segundo, o beneficiado pela
esmola corporal pode orar por seu benfeitor.20?

O amor ao proximo é um preceito divino. Por consequéncia, querer
bem ao préximo, com amor de amizade e caridade, e fazer-lhe bem, por
beneficéncia ou esmola, também o sdo, pois 0 mandamento do amor é
plenamente vivido.?%® A justificativa biblica para esse argumento, citada
por Santo Tomas, diz: “Ndo amemos de palavra nem de lingua, mas por
obra e em verdade” (1J0 3,18)

21 BIBLIA..., 2002, p. 636. Esd 7,25.

202 B[BLIA..., 2002, p. 2108-2109. Tg 2,8-26.

23 BIBLIA..., 2002, p. 2118. 1Pd 4,7-11.

204 B[BLIA..., 2002, p. 1810. Lc 11,41.

205 CATECISMO..., 2000, p. 632-633. ClgC 2447-2449.

26 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 236-237. S. Th. lla-llae, g. 32. a. 3. sol.
27 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 237. S. Th. lla-llae, q. 32. a. 4. sol.

208 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 238. S. Th. lla-1lae, g. 32. a. 5. sol.
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A caridade, e seus efeitos, ainda que pequena ou em crescimento
na alma humana, deve mové-la a amar a Deus sobre todas a coisas e amar
a si e ao préximo por amor de Deus, conforme ensina o preceito. O
proximo, desse mesmo preceito, ndo exclui a ninguém, pois qualquer
exclusdo destroi a caridade na alma humana, pois é pecado grave.2 E a
luz de todo o ensinamento sobre 0 amor, segundo Santo Tomas de Aquino
e da atualizacdo do Pe. Garrigou-Lagrange, de que o amor ndo exclui, que
se pretende, no préximo capitulo, interpretar a pardbola do bom
samaritano.

2 GARRIGOU-LAGRANGE. 1948, p. 365-366.
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2 A PARABOLA DO BOM SAMARITANO

A parébola do bom samaritano, do Evangelho de Lucas 10, 25-
37,210 é a pericope biblica escolhida para ser interpretada a luz da teologia
do amor de Santo Tomas de Aquino. Nela sera possivel exemplificar os
efeitos do amor natural e também os efeitos do amor de caridade a partir
dos gestos daquele samaritano que na Tradicdo recebeu 0 nome de bom.

O proprio Santo Tomas de Aquino ndo escreveu um comentario
sobre o Evangelho de Lucas. Ele escreveu um comentério sobre o
Evangelho de Mateus, o qual, se acreditava na época ser o primeiro dentre
0s outros e a fonte deles. Além disso, existe o registro de uma homilia
feita por Santo Tomas no X111 Domingo apds a solenidade da Santissima
Trindade, na qual ele pregou a partir do Evangelho de Lucas 10,30.2%

2.1 EXEGESE DA PARABOLA DO BOM SAMARITANO

Afim de situar o texto da parabola, além de cita-lo a partir da Biblia
de Jerusalém, apresentar-se-d0 contribuicbes exegéticas de Joseph
Fitzmyer e Frangois Bovon, que ajudam a interpretar o texto. A partir do
aprofundamento exegético feito no texto nesta parte, é que, mais adiante,
tornar-se-a possivel aplicar a teologia do amor de Santo Tomas na sua
interpretacao.

A divisdo da pericope apresentada na Biblia de Jerusalém e nos
dois exegetas citados se da em duas partes: a primeira, dos versiculos 25-
28 e a segunda, dos versiculos 29-37. A divisdo apresentada neste
capitulo se da em trés partes: a primeira, dos versiculos 25-29, a segunda,
dos versiculos 30-35, e a terceira, dos versiculos 36-37. A escolha por
uma triplice divisdo se d& pela separagdo do texto em trés seches: o

210 Quanto as citagBes de termos ou de partes do texto de Lc 10,25-37 usar-se-a a
Biblia de Jerusalém. Para aprofundamento, recorrer-se-4 ao texto grego,
articulando duas fontes: NUEVO TESTAMENTO interlineal griego-espafiol.
Barcelona: Clie, 1984 que contém o texto grego de Nestle-Aland; e NOVO
TESTAMENTO interlinear grego-portugués. Sdo Paulo: Sociedade Biblica do
Brasil, 2009 para fazer a comparagéo da traducéo literal, a fim de buscar o sentido
literal em lingua portuguesa.

211 TOMAS DE AQUINO. Aquinas’ Homily Notes on Luke 10,23-37. The

Divine Lamp. [s.L.]: 2011. Disponivel em:
https://thedivinelamp.wordpress.com/2011/08/30/aquinas-homily-notes-on-
luke-1023-37-for-sunday-mass-sept-4-extraordinary-form/ Acesso em:

02/05/2022.
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dialogo sobre 0 maior mandamento e a pergunta sobre quem é o préximo;
a parabola do bom samaritano; e, por fim, o didlogo conclusivo.

2.1.1 O grande mandamento: Lucas 10,25-29

A parébola do bom samaritano é antecedida por um breve dialogo,
gue na Biblia de Jerusalém recebeu o titulo de O grande mandamento, no
qual um legista tenta experimentar Jesus:

E eis que um legista se levantou e disse para
experimenté-lo: “Mestre, que farei para herdar a
vida eterna?” Ele disse: “Que esta escrito na Lei?
Como 1&s?” Ele, entdo, respondeu: “Amards o
Senhor teu Deus, de todo o teu coracdo, de toda a
tua alma, com toda a tua forca e de todo o teu
entendimento; e a teu proximo como a ti mesmo”.
Jesus disse: “Respondeste corretamente; faze isso
e viveras”. Ele, porém, querendo se justificar, disse
a Jesus: “E quem é o meu préximo?”.2*?

A presente pericope tem paralelos nos evangelhos de Mateus?'3 e
de Marcos?™. Nesses, a pergunta é dirigida a Jesus, buscando saber a

212 B{BLIA..., 2002. p. 1808. L¢ 10,25-29.

213 «Qs fariseus, ouvindo que ele fechara a boca dos saduceus, reuniram-se em
grupo e um deles — a fim de pd-lo a prova — perguntou-lhe: ‘Mestre, qual é o
maior mandamento da Lei?” Ele respondeu: Amaras o senhor teu Deus de todo o
teu coragdo, de toa a tua alma e de todo o teu espirito. Esse € 0 maior e primeiro
mandamento. O segundo é semelhante a esse: Amaras o teu préximo como a ti
mesmo. Desses dois mandamentos dependem toda a Lei e os Profetas”.
BIBLIA..., 2002. p. 1744. Mt 22,34-40. No texto grego: éyamioeLo — literalmente:
amaras. O mesmo verbo usado por Lucas em 10,27. (NUEVO TESTAMENTO...,
1984 p. 99.; NOVO TESTAMENTO..., 2004. p. 93.)

214 “Um dos escribas que ouvira a discussio, reconhecendo que respondera bem,
perguntou-lhe: ‘Qual € o primeiro de todos os mandamentos?’ Jesus respondeu:
‘o primeiro é: Ouve, 6 Israel, o Senhor nosso Deus € o tnico Senhor, e amaras o
Senhor teu Deus de todo teu coracdo, de toda tua alma, de todo teu entendimento,
e com toda a tua forga. O segundo é este: Amaras o teu proximo como a ti mesmo.
Nao existe outro mandamento maior do que este’. O escriba disse-lhe: “Muito
bem, Mestre, tens razdo de dizer que Ele é o UGnico e que ndo existe outro além
dele, e améa-lo de todo o coracdo, de toda a inteligéncia e com toda a forga, e amar
ao préximo como a si mesmo vale mais do que todos os holocaustos e todos 0s
sacrificios”. Jesus, vendo que ele respondera com inteligéncia, disse: “Tu nao
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opinido dele acerca do maior ou do primeiro mandamento. A resposta
dada aos seus interlocutores € a mesma que ele recebeu do legista em
Lucas.?*> Nos trés casos, a resposta remete ao texto do Deuterondmio 6,5:
“Portanto, amaras a lahweh teu Deus com todo o teu coragdo, com toda a
tua alma e com toda a tua for¢a”.?® Também, nos trés casos, 0
mandamento ¢ complementado com parte da citagdo de Lv 19,18: “Nao
te vingaras e ndo guardaras rancor contra os filhos do teu povo. Amarés
0 teu préximo como a ti mesmo. Eu sou lahweh” 2’

Os estudos exegéticos de Fitzmyer apontam algumas
possibilidades para a presenca deste didlogo no Evangelho de Lucas. Uma
de suas fontes indica que Lucas tenha reelaborado a narracdo de Marcos
para fazer dela a introducéo da parabola do bom samaritano. Outra sugere
gue Lucas substituiu a formulacdo proposta por Marcos a partir da Fonte
Q. Outra, ainda, aponta que o mesmo evangelista tenha se servido de
Mateus para elaborar a sua prépria versdo da narrativa, tese esta que se
sustenta em alguns paralelos do texto: o legista que pergunta; o titulo de
Mestre atribuido a Jesus; e a importancia dada a Lei.?®

Na narrativa de Lucas, o género literario usado é de uma
contraofensiva ou controvérsia da parte de Jesus para seu interlocutor,
pois em vez de responder a pergunta, ele Ihe pergunta ndo apenas o que

estas longe do Reino de Deus”. E ninguém mais ousava interroga-lo.” BIBLIA...,
2002. p. 1778. Mc 12,28-34. No texto grego: ayamoeio — literalmente: amaras.
O mesmo verbo usado por Lucas em 10,27. (NUEVO TESTAMENTO..., 1984
p. 195.; NOVO TESTAMENTO..., 2004. p. 183.)

215 DATTLER, Frederico. Sinopse dos quatro evangelhos. Sao Paulo: Paulus,
1986. p. 144,

216 BIBLIA..., 2002. p. 266. Dt 6,5. No texto hebraico: “: 372§ M DX DIIX)

77Rn-221 Y9129 7225-902” (BIBLIA HEBRAICA STUTTGARTENSIA.
Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1977. p. 297.) No texto grego: kel
ayoamoeLg kKOpLov TOV Bedv oou € OAng Te¢ kopdlag oov kal €€ 0Ang Tfg
Yuyfic oov kal & 8Ang thg duvapewg cov. (RAHLFS, Alfred. Septuaginta.
Stuttgart: Deutsche Bibilgesellschaft, 1979. p. 192.)

217 BIBLIA..., 2002. p. 188. Lv 19,18. No texto hebraico: “7tn-¥9) opn-§>
M I8 123 7Y% D20X) Y 32-ny” (BIBLIA..., 1977. p. 190.) No texto grego:
“koll oDk EkdLkatal oov B yelp kol od pnrielg tolg vioig tod Axod cov kel
GyemmoeLg TOV TANGLOV 00U WG oeaLTOV €YW) elpl kipLog.” (RAHLFES, Alfred.
Septuaginta. Stuttgart: Deutsche Bibilgesellschaft, 1979. p. 297.)

218 FITZMYER, Joseph August. El evangelio segin Lucas: Traduccion y
comentario capitulos 8,22-18,14. Tomo Il1l. Madrid: Cristandad, 1986a. p. 266-
267.
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diz a Lei, mas como ele a interpreta. As perguntas de Jesus fazem
referéncia a Toré, e especificamente a Lei de Moisés. 2*°

O grande mandamento “Amaras o Senhor teu Deus, de todo o teu
coracdo, de toda a tua alma, com toda a tua forca e de todo o teu
entendimento; € a teu proximo como a ti mesmo”??° é ponto central deste
didlogo. No texto grego, Lucas usa 0 verbo dyemfoec?! cujo radical é
dyamdw que significa tratar com amor, amar, querer ou preferir.??? O
mesmo verbo também significa estimar em grau elevado, e é familiar ao
substantivo &yatn que significa admiracdo, maravilha, estupor e, também,
é familiar ao adjetivo ayammetdc que significa amado, querido, amavel e
desejavel. Ainda, o mesmo verbo contém em si o significado de
demonstrar o amor que se tem, amar sinceramente, tratar com afeto,
considerando que este verbo molda o relacionamento interpessoal a partir
de um profundo apreco e alta consideragdo para com o amado.???

Nas redagBes do mandamento do amor a lahweh e do amor ao
préximo, no Deuterondmio e no Levitico o verbo hebraico amar, ali
escrito é: 27%.2%* Nas tradugdes dos mesmos livros do hebraico para o
grego na Septuaginta, usou-se o verbo grego &yamdaw.??> Na redacdo dos
evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas, as referéncias a esses
mandamentos repetem o verbo utilizado na tradugdo da Septuaginta ao
fazerem referéncia ao Deuterondmio e ao Levitico. Também Jodo, ao
escrever sobre o Novo Mandamento, utiliza o verbo grego dyamaw.??®

Sobre esse entendimento acerca do verbo amar € que se
desenvolverd, a seguir, a exegese da pericope. Também, apresentar-se-a

219 FITZMYER. 1986a. p. 268.272.

220 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,27. No texto grego: dyamiocels kpLov tov
Bed oov kal OAnc Tho kapdleo cov kal €év OAn Tth Yuxf oov kol év OAn Loylu
oou kel év 8An T SLavolg cov, kel TOV TANGLLOV cou W oeavtd — literalmente:
Amaras Senhor o Deus teu de todo coragao teu e com toda a alma tua e com toda
a forca tua e com toda a mente tua, e 0 préximo teu como a ti mesmo. (NUEVO
TESTAMENTO..., 1984 p. 279; NOVO TESTAMENTO..., 2004. p. 266.)

221 NUEVO TESTAMENTO..., 1984 p. 279; NOVO TESTAMENTO..., 2004. p.
266.

222 pEREIRA. 1976, p. 312.

223 LOUW, Johannes; NIDA, Eugene A. Léxico grego-portugués do novo
testamento: baseado em dominios semanticos. Barueri: Sociedade Biblica do
Brasil, 2015. p. 263-264.

224 ZITMAN, Idel. Dicionario hebraico-portugués. Rio de Janeiro: Biblos, 1965.
p. 3.

225 PEREIRA. 1976, p. 312.

226 NOVO TESTAMENTO..., 2004. p. 405. Jo 15,34.
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0 entendimento de Santo Tomés sobre a Lei do amor a lahweh e ao
préximo a luz do Comentério ao Evangelho de Matheus, naquilo que se
podera fazer a equiparacdo. Ainda, tal compreensdo permitira entender a
moldura na qual a pardbola a ser interpretada esta inserida. Este caminho
servird para interpretar o agir do samaritano na parabola e a resposta final
do legista a Jesus a luz da teologia do amor abordada no primeiro capitulo.

2.1.1.1 A Lei do amor a lahweh

Nos cédigos legais do Pentateuco e dos Livros Historicos, é
recorrente a legislagédo sobre 0 amor a Deus:

Portanto, se de fato obedecerdes aos mandamentos
que hoje vos ordeno, amando a lahweh vosso Deus
e servindo-o com todo 0 v0sso coragdo e vossa
alma, [...].2%

Com efeito, se observardes de fato que todos estes
mandamentos que hoje vos ordeno cumprir —
amando a lahweh vosso Deus, andando em todos
os seus caminhos e aderindo a ele, [...].2%

Com a condicdo de que cuides de pdr em préatica
todos estes mandamentos que hoje te ordeno,
amando a lahweh teu Deus e andando
continuamente em seus caminhos, [...].2°

Tende cuidado, somente, de pér em prética com
diligéncia 0 mandamento e a Lei que Moisés, servo
de lahweh, vos estabeleceu: amar lahweh vosso
Deus, seguir sempre os seus caminhos, observar
seus mandamentos, apegando-vos a ele e servindo-
0 de todo 0 vosso coragéo e de toda a vossa alma.?*

Tomai bastante cuidado com a vossa vida, para
amardes lahweh vosso Deus.?!

227 BIBLIA..., 2002. p. 272. Dt 11,13
28 BIBLIA..., 2002. p. 273. Dt 11,22
29 BBLIA..., 2002. p. 282. Dt 19,9
20 BIBLIA..., 2002. p. 342. Js 22,5
21 BIBLIA..., 2002. p. 344. Js 23,11



62

Nos Evangelhos de Marcos e Mateus, a lei do amor a lahweh e a
lei do amor ao proximo sdo apresentadas separadamente, como primeiro
e segundo mandamento. De maneira diferente, Lucas escreve o
mandamento do amor ao proximo na sequéncia da lei do amor a laeweh,
como um Unico texto.?*?

Santo Tomas entende que a lei do amor a lahweh se sustenta no
préprio ser de Deus que é o primeiro ser amavel e, por isso, é Ele quem
da ao amor o seu principio e seu fim. Ou seja, dele advém a capacidade
de amar e todas as coisas amaveis s6 sdo justamente amadas quando
encontram nele o seu fim Gltimo como causa do amor. Para o Aquinate,
aqueles que amam a Deus como o seu fim, sdo capazes de cumprir esse
mandamento pois amam a Deus de todo o coracéo.?*

A resposta do legista, declarada correta por Jesus, fundamentada
na Lei do Amor a lahweh de Dt 6,5 e no Cédigo da Santidade de Lv 19,18,
expressa o ensinamento da totalidade da lei do amor. A primeira lei, a do
amor a Deus de todo coracdo, alma, forca e entendimento, comunica a
totalidade indivisa da consagracdo do homem a Deus.?** Comparando a
versao de Lucas com a de Dt 6,5 percebe-se o0 acréscimo de entendimento,
gue também ocorre em Mc 12,30, porém em ordem diferente. Em Mateus
sdo citados apenas os trés elementos da lei deuteronomista.?3

Os quatro elementos citados no amor a lahweh expressam aspectos
do ser humano na significacdo biblica: kapdie — coracdo — é a sede dos
impulsos e das reacGes emocionais do homem; ioyuic — forca — a
veeméncia dos impulsos instintivos, esse termo é utilizado apenas por
Lucas, enguanto que Mateus e Marcos utilizam o termo sivoguLg; Yuen —
alma — o principio vital e da consciéncia pessoal; diavowe. — mente —
capacidade especulativa e organizadora do homem. A citacdo delas
pretende significar a totalidade da pessoa que ama a Deus.?%

Na interpretacdo de Santo Tomas, sob a luz de Sdo Jodo
Cris6stomo e Santo Agostinho, estes constitutivos do homem com os
quais ele deve amar a Deus expressam que Deus deve ser amado por ser
Ele a origem do amor e por causa dos efeitos desse amor. Os efeitos do

222 DATTLER. 1986. p. 144.

23 TOMAS DE AQUINO. Commentary on the Gospel of Saint Matthew.
Trad. Paul M. Kimball. [s.I.]: 2012. p. 924. Copia digital (ISBN: 978-0-615-
44040-8): Disponivel em: http://dolorosapress.com/Commentary-on-the-Gospel-
of-St-Matthew.htm.

2% FITZMYER. 1986a. p. 268.

2% DATTLER. 1986. p. 144.

2% FITZMYER. 1986a. p. 272-273.
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amor a Deus sdo o bem querer a Ele, pensar nele e fazer a sua vontade.
Amé-lo de todo o coracdo significa direcionar a Ele todos os
pensamentos. Ama-lo de toda a alma significa direcionar a Ele toda a
vida. Ama-lo de todo o entendimento significa direcionar a Ele todos 0s
conhecimentos e coloca-los a seu servi¢o. Quanto ao amar com toda a
forca, ndo consta no Evangelho de Mateus, e, por isso, ndo é possivel
fazer a equiparacéo.?®’

2.1.1.2 A Lei do amor ao préximo

A segunda parte da lei, a do amor ao préximo, no Levitico, mesmo
gue restrito aos compatriotas, ou filhos do mesmo povo, é proposta como
um imperativo de lahweh para inculcar o amor ao préximo no seu
povo.?®® No mesmo Codigo da Santidade do Levitico a lei do amor ao
proximo é estendida ao estrangeiro: “O estrangeiro que habita convosco
sera para v0s como um compatriota, e tu 0 amaras como a ti mesmao, pois
fostes estrangeiros na terra do Egito. Eu sou Iahweh vosso Deus”.23®

O termo que designa o proximo no texto hebraico é y7 que significa
irmé&o, companheiro, amigo e vizinho.?*% No texto grego o termo utilizado
é TAnolov, que significa aquele que esta posicionado proximo, aquele que
esta com, aquele que pertence ao grupo, aquele com quem se compartilha
identidade étnico-cultural, e, também, no Novo Testamento pode ser
entendido como sinénimo de irméo.?*

No Antigo Testamento, ndo se encontra a formulacéo unitéria das
duas leis de Dt 6,5 e de Lv 19,18. Além do Evangelho de Lucas e das
citacdes do Novo Testamento, em um escrito apdcrifo chamado
Testamentos dos doze patriarcas?*? essa juncéao das duas leis aparece duas

27 TOMAS DE AQUINO. 2012. p. 925.

28 FITZMYER. 1986a. p. 268.

29 BIBLIA..., 2002. p. 188. Lv 19,34.

240 ZITMAN. 1965. p. 278.

241 LOUW; NIDA. 2015, p. 122-123.637.

222 Texto apdcrifo do Antigo Testamento. E uma pseudoepigrafe dos Gltimos
comandos dos filhos de Jaco antes de suas mortes. A identidade puramente
judaica do texto é colocada em suspeita porque a sua versdo grega data do século
Il d. C. Alguns criticos sdo inclinados a acreditar que eles tenham influéncia
cristd. Alguns fragmentos do texto de datas mais antigas e de escrita em hebraico
foram encontrados em Qumran. Com base nisso, outros estudiosos sustentam a
tese de que o escrito é pré-cristdo. (cf. TESTAMENTOS dos Doze Patriarcas.
[s.l.]. Sem data. Né&o paginado. Disponivel em:
https://stringfixer.com/pt/Testament_of Zebulun Acesso em: 20 mar. 2022.)
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vezes: “Ama ao Senhor e ao teu proximo” (Issacar 5,2)* e¢ “Ama ao
Senhor com toda a tua vida, e ao teu proéximo, com coragdo sincero” (Dan
5,3).2* Portanto, é possivel que essa forma unitéria das leis ja estivesse
presente no ensinamento rabinico, e por isso tenha influenciado na
narrativa lucana da resposta do legista. As duas leis, indissoluvelmente
unidas, formam um Gnico mandamento: amar a Deus e ao préximo como
a si mesmo, a ambos com totalidade e sacralidade.?*

Mesmo que existam davidas sobre a formulacdo unitaria pré-crista
das leis do amor a lahweh e ao préximo, a sua significacdo em Lucas e a
sua autoridade no cristianismo se da pela confirmacao de Jesus ao legista:
“respondeste corretamente”.?*6 E, mais ainda, Jesus fez desse
mandamento um preceito de vida para seus seguidores: “faze isto e
viveras”,?*” donde se interpretou na Tradicdo: agindo assim se pode
herdar a vida eterna.?*8

Na interpretacdo de Santo Tomas, o conjunto dos mandamentos de
amor a lahweh e de amor ao proximo condensa todos os demais
mandamentos e define que a ele se subordinam e pertencem todas as
virtudes. Além disso, 0 amor com que o ser humano pode amar o proximo
é 0 amor com que Deus mesmo 0 amou por primeiro; por isso é que se
diz: amar ao proximo com amor de Deus. Desse modo, além de ser a
causa do amor, o proprio Deus ¢ amado naquele préximo que recebe
amor, pois é Ele a causa final do amor.>*

2.1.1.3 A Lei e avida eterna

Esse dialogo entre Jesus e o legista sobre a Lei esta inserido no
guestionamento sobre a vida eterna. Nele, estd em relevo um aspecto do
mistério de Cristo conforme a percepcdo lucana: a participacdo na vida
eterna é um efeito do acontecimento Jesus Cristo.?>® Nesse dialogo,
portanto, aparece a relacdo proxima entre a pratica de Lei e a heranca da

248 «“Ama al Seflor y a tu préjimo”. (TESTAMENTOS dos doze patriarcas:
Issacar 5,2 apud: FITZMYER. 1986a. p. 269, traducdo nossa)

24 «Ama al Sefior con toda tu vida, y a tu préjimo, con corazén sincero”.
(TESTAMENTOS dos doze patriarcas: Dan 5,3 apud: FITZMYER. 1986a. p.
269, traducao nossa).

25 FITZMYER. 1986a. p. 268-269.

246 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,28.

241 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,28.

248 FITZMYER. 1986a. p. 268.270.

29 TOMAS DE AQUINO. 2012. p. 925-926.

20 FITZMYER. 1986a. p. 371.
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vida eterna.®! Para Lucas, a histéria da salvacdo e escatologia sdo
assuntos intimamente relacionados, de modo que toda a histéria da
salvacdo e todo o anincio apontam para a salvagdo que se faz plena na
vida eterna. Ainda, Lucas € o Unico evangelista que atribui o titulo de
Salvador a Jesus: “Nasceu hoje para vos um Salvador, que é o Cristo-
Senhor, na cidade de Davi”.?%2 O verbete salvacdo-salvar e suas variagoes
aparecem no evangelho lucano dezessete vezes, significativamente mais
frequente do que em Marcos e em Mateus.?>

Nas vezes em que o termo salvacdo aparece no evangelho de
Lucas, ele estd relacionado a libertacdo de males fisicos, como as
doencas, e de males espirituais, como o pecado. Além disso, o termo est4
frequentemente associado a fé, mlotno.?> A salvacgdo associada a fé e a
vida eterna apresentada por Lucas supde a escatologia apresentada pelo
profeta Daniel: “E muitos dos que dormem no solo poeirento acordardo,
uns para a vida eterna e outros para o oprobrio, para o horror eterno”,?%°
texto do Antigo Testamento que serve de fundamento para a teologia da
ressurrei¢do. Lucas fala de vida eterna usando 0s mesmos termos gregos
de Daniel na versdo da Septuaginta: {wty aidiov.?6

No Catecismo, a Lei evangélica é apresentada como plenitude da
Lei antiga. Além disso ela é, na vida, o cumprimento mais perfeito da Lei
divina revelada.?®” Citando Jodo 12,34: “Dou-vos um mandamento novo:
gue VoS ameis uns aos outros. Como eu vos amei, amai-vos também uns
aos outros”,?®® a Igreja ensina que o mandamento novo de Jesus contém
em si todos os demais mandamentos, de modo similar a interpretacédo de
Santo Tomas quanto & Lei de amor a lahweh e amor ao proximo.2 E sob
esse aspecto que, adiante, se interpretara a parabola do bom samaritano,
considerando o agir misericordioso e o cumprimento da vontade de Deus
por seu amor.

O dialogo de Jesus com o legista evidencia um importante aspecto
da religido da revelacdo: a conjugacdo da Lei com o chamado a
experiéncia de amor. Amor que une Deus a0 seu povo e 0 povo a seu

251 BOVON. 2002. 110.

252 B[BLIA..., 2002. p. 1790. Lc 2,11.

28 FITZMYER, Joseph August. El evangelio segun Lucas: Introduccion
general. Tomo I. Madrid: Cristandad, 1986b. p. 44-48.374.

24 FITZMYER. 1986b. p. 375.

255 BIBLIA..., 2002. p. 1578. Dn 12,2.

26 FITZMYER. 1986a. p. 271.

27 CATECISMO..., 2000, p. 519-521; ClgC 1964-1970.

%8 BIBLIA..., 2002. p. 1879. Jo 13,34.

29 CATECISMO..., 2000, p. 521; ClgC 1970.
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Deus. Amor que é fiel e operativo. Amor que é assumido na forma de
alianca. Desse modo, o préprio amor de Deus se transforma em um
mandamento.6°

No ensinamento da Igreja, a Lei evangélica também recebe o nome
de Lei do amor, pois consiste no amor infundido pelo Espirito Santo,
portanto, consiste na caridade. A observancia da Lei se da pela amizade
com o Senhor que da a seus amigos o0 conhecimento do que ele ouviu do
Pai.?6!

Fruto do Espirito Santo e plenitude da lei, a
caridade guarda os mandamentos de Deus e de seu
Cristo: “permanecei em meu amor. Se observais os
mandamentos, permanecereis no meu amor” (Jo
15,9-10). Cristo morreu por nosso amor quando
éramos ainda “inimigos” (Rm 5,10). O senhor
exige que amemos como ele, mesmo 0s nossos
inimigos” (Mt 5,44), que nos tornemos o proximo
do mais afastado (Lc 10,27-37), qgue amemos como
ele (Mt 25,40.45) as criangas e os pobres (Mc
9,37).262

Conhecendo o fundamento da Lei do amor a lahweh e do amor ao
préximo, entendendo o papel do cumprimento desse mandamento novo
sob a luz do que é a caridade, amor a Deus e ao préximo por amor de
Deus, é que se chega a compreensao de que 0 mandamento do amor, mais
do que um preceito juridico-religioso, € um caminho de salvagao.

O legista, “querendo se justificar”,?%® pergunta a Jesus: “Quem é 0
meu préximo?”.2%* Ele esperava uma resposta que correspondesse a sua
habitual conduta, considerando o préximo dentro de certas restrigoes.6®
O Levitico continha algumas definicdes sobre quem poderia ser o
préximo:

Nédo faras acepcdo de pessoas com relacdo ao
pobre, nem te deixaras levar pela preferéncia ao
grande: segundo a justica julgards o teu

%0 MENDONGA, José Tolentino. A leitura infinita: a Biblia e a sua
interpretacdo. Sao Paulo: Paulinas, 2015. p. 153.

261 CATECISMO..., 2000, p. 522; ClgC 1972

%62 CATECISMO..., 2000, p. 491; ClgC 1824-1825

263 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,29.

24 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,29.

265 BOVON, 2002 p. 116.
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compatriota. [...] N&o te vingaras e ndo guardaras
rancor contra os filhos do teu povo. [...] Se um
estrangeiro habita convosco na vossa terra, ndo o
molestareis. O estrangeiro que habita convosco
sera para vGs como um compatriota, e tu o amaras
como a ti mesmo, pois fostes estrangeiros na terra
do Egito.?®

Na conduta do legista, quem ele julgava ser o proximo deveria ser
0 compatriota, pobre ou rico, ou o0 estrangeiro que habitava no mesmo
territdrio.2®” Ou seja, havia limites para quem ele era capaz de considerar
0 seu proximo. 28 E através da parabola que Jesus ajuda o legista expandir
seus horizontes e chegar a uma nova concluséo sobre quem é o préximo.

2.1.2 A parabola do bom samaritano: Lucas 10,30-35

Na sequéncia deste didlogo, ap6s a boa resposta do legista sobre a
Lei e a vida eterna, sob o titulo de Parabola do bom samaritano,?° é que
se apresenta a figura de um samaritano solicito com um moribundo, como
um recurso utilizado por Jesus para auxiliar o legista a alcangar a resposta
de sua propria pergunta: “Quem é o meu préximo? ”. A partir dos aspectos
exegéticos ressaltados a seguir é que se interpretara esta mesma parabola
a luz da teologia do amor de Santo Tomas, ressaltando os efeitos do amor
natural e do amor sobrenatural.

Jesus retomou: “Um homem descia de Jerusalém a
JericO, e caiu no meio de assaltantes que, ap0s
havé-lo despojado e espancado, foram-se,
deixando-o semimorto. Casualmente, descia por
esse caminho um sacerdote; viu-o e passou adiante.
Igualmente um levita, atravessando esse lugar, viu-
0 e prosseguiu. Certo samaritano em viagem,
porém, chegou junto dele, viu-o e moveu-se de
compaix&o. Aproximou-se, cuidou de suas chagas,

266 BIBLIA..., 2002. p. 187-188. Lv 19,15.18.33-34.

267 B[BLIA..., 2002. p. 187-188. Cf. Lv 19,15.18.33-34.

268 BOVON, 2002 p. 116.

%% Na exegese de FITZMYER e de BOVON, consta, também, a exegese de
aspecto alegérico que interpreta a figura do bom samaritano em sentido
cristolégico e soterioldgico, os quais ndo sdo aqui considerados explicitamente.
Para os fins deste trabalho, extraiu-se dos autores, com maior énfase, os
elementos relativos a caridade.
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derramando 6leo e vinho, depois colocou-o em seu
préprio animal, conduziu-o a hospedaria e
dispensou-lhe cuidados. No dia seguinte, tirou dois
denérios e deu-os ao hospedeiro, dizendo: ‘Cuida
dele, e 0 que gastares a mais, em meu regresso te

pagarei’ 2’

A parabola ndo é uma fuga ou um recurso para nao responder. Ela
é uma resposta indireta e direta a0 mesmo tempo. E indireta porque se
serve da narrativa para fazer com que o interrogador alcance a resposta.
E direta porque é evidente na parabola quem é o préximo: 0 que mostra
benevoléncia e age com misericordia, de modo que o legista ndo poderia
chegar a outra concluséo.?’

No evangelho de Lucas, o gesto de amor ao préximo é vinculado
ao amor divino, de modo que a adesdo amorosa a Deus molda as relacdes
e 0 agir do cristdo.?’? No ensinamento da Igreja, o cumprimento do
mandamento do amor inclui a atitude de “que nos tornemos o proximo do
mais afastado”,?”® fazendo referéncia a pardbola do bom samaritano.
Desse modo, a pardbola de Jesus ndo € legislagdo, mas apresenta o pleno
cumprimento e o pleno sentido da Lei: 0 amor a Deus e ao préximo por
amor de Deus, 0 que se identifica com a defini¢do de amor de caridade de
Santo Tomas de Aquino, ja abordada no capitulo anterior.?’*

O episddio de Jesus sendo interpelado sobre a Lei do amor a
lahweh e do amor ao préoximo é comum aos trés evangelhos sinoticos,
como visto anteriormente. Porém, a Pardbola do bom samaritano é
exclusiva do evangelho de Lucas. Somente o evangelho lucano une a
resposta de Jesus uma parabola que explica o sentido e a pratica da Lei.
Além do proprio tema da misericordia, essa parabola tem uma intima
identificacdo narrativa com as Pardbolas da misericordia (Lc 15,1-32),
seja por que colocam o ouvinte em situacdo de comparagdo com 0S
personagens, seja pela auto-evidéncia do exemplo oferecido pelo modelo
pratico para o agir de modo aprovavel. A Parabola do bom samaritano e
as Paradbolas da misericordia, em seu conteldo, ndo se reduzem a
expressdo de uma verdade espiritual, antes, elas expressam nos seus
relatos o exemplo daquilo que nelas se propde: o agir misericordioso.?”

210 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,30-35.

2L FITZMYER. 1986a. p. 279-280.

272 BOVON. 2002 p. 110.

213 CATECISMO..., 2000, p. 491; ClgC 1825.
274 Item 1.2.

S FITZMYER. 1986a. p. 277.
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Para o aprofundamento do sentido da parabola, é necessario
considerar detalnes do contexto cultural e religioso: a condigdo
privilegiada dos sacerdotes e levitas no judaismo, que era fruto de sua
descendéncia de Levi e de Aardo, o que os vincula ao culto e ao templo;
a impureza ritual advinda do contato com cadaveres e moribundos, e que
era mais acentuada no caso dos sacerdotes e levitas que eram consagrados
ao culto e ao templo; a animosidade entre judeus e samaritanos, dado que
para o povo judeu o povo samaritano era considerado cismatico e impuro;
a fundamentacdo da Lei dos samaritanos no mesmo Pentateuco dos
judeus; a auséncia, no evanglho, da definicdo de raca, religido e classe
social do homem?’8 caido semimorto. Estes detalhes, que serdo abordados
a seguir, destacam o contraste fundamental da narrativa da parabola.?””

2.1.2.1 O caminho de descida de Jerusalém

A distancia de Jerusalém a Jericé é de cento e cinquenta estadios?’®
em uma estrada de continua descida. Jerusalém se encontra a
aproximadamente oitocentos metros acima do nivel do mar, enquanto que
Jericd esta aproximadamente trezentos metros abaixo do nivel do mar.
Esta Jericd mencionada ndo ¢ a mesma do Antigo Testamento, mas é nova
cidade de Jerico construida por Herodes, o Grande.?"®

Neste caminho de descida é que se narra o assalto do homem na
estrada e 0 percurso do sacerdote, do levita e do samaritano. E a Ginica vez
em todo o Novo Testamento em que se narra algo com o termo
“casualmente?®, usado para situar os personagens no mesmo lugar.
Sabe-se que para viajar nesses percursos, era necessario ir armado ou
escoltado para defender-se dos salteadores. Porém, a parabola nada
menciona sobre isso. Apenas menciona que os bandidos roubaram o

216 No texto grego avépwméc — literalmente: homem ou ser humano. Esse termo é
aplicado quando o evangelista pretende um sentido mais genérico e abrangente.
Quando quer escrever homem com o sentido de vardo, Lucas aplica o termo avep.
(NUEVO TESTAMENTO..., 1984 p. 279; NOVO TESTAMENTO..., 2004. p.
267; FITZMYER. 1986b. p. 187.)

2T FITZMYER. 1986a. p. 278-279.

28 27km. BOVON. 2002 p. 118.

2% FITZMYER. 1986a. p. 284.

280 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,31. A tradugdo da Biblia de Jerusalém usa o
termo casualmente. A traducdo do exegeta Fitzmyer prefere o termo coincidiu
(coincidid). No texto grego: ket ouvykuvpive —literalmente: por acaso. (NUEVO
TESTAMENTO..., 1984 p. 279; NOVO TESTAMENTO..., 2004. p. 267,
FITZMYER. 1986a. p. 284.).
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homem, arrancaram suas vestes e o abandonaram inconsciente e
moribundo a beira da estrada.?8!

Santo Tomas, em sua homilia a partir de Lucas 10,30, compara o
homem assaltado e caido a situacdo de sofrimento do ser humano por
efeito do pecado: despojado de seus bens da graca e feito vulneravel.?8
Esse homem, mesmo que padecendo os efeitos do pecado, ndo perde a
dignidade que Ihe é natural, mesmo que tenha perdido os bens da sua
natureza.?® Para o Aquinate, 0 homem que descia de Jerusalém é figura
da queda da graca, da privacdo da gloria celeste, de modo que a descida
da cidade de Jerusalém é simbolo da descida da Jerusalém celeste. Os
assaltantes figuram o espirito maligno e o despojamento de seus bens
figura a queda da graca e o agir contrario a virtude.?8

A figura do sacerdote que descia pelo caminho aponta para aquele
que, tendo subido a Jerusalém e prestado o seu servico no Templo,
voltava a sua casa. A atitude do sacerdote de ver e prosseguir é explicada
pela manutencdo da pureza ritual que ele devia preservar. Para isso, devia
evitar o contato e a proximidade com qualquer cadaver, ou moribundo,
ou com sangue para ndo se contaminar de impureza.?®

A figura do levita, um membro dos descendentes da terceira tribo
de Jac6,%® representa alguém de importante distingdo social e religiosa,
dado que tinha o direito de cobrar o dizimo dos servigos sacerdotais. Ele
passa pelo mesmo lugar e tem as mesmas atitudes do sacerdote,
provavelmente, pelo mesmo motivo.?®’

Tanto o sacerdote como o levita ndo foram capazes de conjugar o
culto a Deus e a observancia da Lei com a pratica da misericordia. Eles
viram, mas fecharam seus olhos. Passaram perto, mas ndo se
aproximaram. Afastaram-se e foram indiferentes ao homem caido.

21 FITZMYER. 1986a. p. 284.

%82 TOMAS DE AQUINO. 2016a. p. 512-513. S. Th. la-llae, . 85. a. 1. s.c.

283 TOMAS DE AQUINO. 2016a. p. 512-513. S. Th. la-llae, . 85. a. 1. sol.

24 TOMAS DE AQUINO, 2011, nfo paginado.

285 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Cf. Lc 10,31. A tradugfo da Biblia de Jerusalém usa
0s termos viu-o e passou a diante. A traducdo do exegeta Fitzmyer prefere os
termos deu uma volta e passou distante (dio un rodeo y pas6 de largo).
(FIZZMYER. 1986a. p. 285.) No texto grego: avtimepfrber — literalmente:
passou pelo lado oposto. (NUEVO TESTAMENTO..., 1984 p. 280; NOVO
TESTAMENTO..., 2004. p. 267.)

286 BIBLIA..., 2002. p. 72. Cf. Gn 29,34ss.

2T FITZMYER. 1986a. p. 285.
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Agiram presos a regras rituais e impulsos egoistas. Eles ndo deram a Lei
e a religido o complemento que Ihes é inerente, a misericordia.®

2.1.2.2 O samaritano

Entre os evangelhos sindticos, o de Lucas é o que apresenta mais
vezes Jesus se referindo aos samaritanos (Lc 10,30-37) ou passando pelo
territério da Samaria (Lc 17, 11-19). Também nos Atos dos Apdstolos,
sdo frequentes as citagdes referentes a Samaria.?®® O termo samaritano
pode apontar ao mesmo tempo duas distingdes: étnica e religiosa, se
referindo a quem pertence ao povo samaritano; ou geografica, se
referindo aqueles que moram no territério da Samaria. A primeira
distingdo, de sentido étnico religioso, é a utilizada por Lucas nesta
pericope.?®

Os samaritanos e os judeus se separaram no século VIII a.C., no
mesmo periodo em que a Samaria, entdo capital do reino do norte, foi
destruida e conquistada pelos assirios. Os detalhes deste cisma sao
incertos devido ao periodo e a dupla versdo, judia e samaritana, da
narrativa dos fatos. Os samaritanos restringem o canon das escrituras ao
Pentateuco, que conta com uma redacdo prépria e predominantemente
hebraica e aramaica, e construiram o seu proprio templo no monte
Gerizim, em meados do periodo helenistico. Este templo foi destruido no
tempo de Jodo Hircano. Além disso, os samaritanos compuseram sua
prépria liturgia e calendario de festas solenes. Estas distingdes e
separacOes da tradicdo judaica explicam, ao menos parcialmente, a tensdo
entre os judeus e samaritanos.?%!

Na parabola, a figura do samaritano, viajando fora de sua terra,
apresenta um contraponto as figuras do sacerdote e do levita
anteriormente citadas. O sacerdote e o levita, 0s quais, para os judeus, se
julgavam préximos do amor de Deus por seu testemunho religioso, ndo
foram capazes de dar provas do amor a Deus no exercicio do amor ao
préximo. Porém, é através de um samaritano, considerado cismatico e
impuro, que o testemunho do amor encontrou significativa expressdo.?%?
E sobre essa sua mog&o a testemunhar o amor que se fundamentara a
interpretacéo da parabola a luz da teologia do amor de Santo Tomas.

288 BOVON. 2002 p. 119.

29 BIBLIA..., 2002. passim. At 1,8; 8,1-13.14.25; 9,31;15,3.
20 FITZMYER. 1986a. 186-187.

2L FITZMYER. 1986a. 187.

22 FITZMYER. 1986a. p. 280.286.
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2.1.2.3 A bondade do samaritano

O titulo da parabola que se estabilizou na Tradi¢do, parabola do
bom samaritano, contém em si um paradoxo, pois 0 povo samaritano era
considerado um membro de uma comunidade depreciada, mas, mesmo
assim, um homem samaritano recebe o adjetivo de bom. Para Bovon, esse
paradoxo tem a intencdo de mostrar que o que conta na parabola é a
atitude do homem e ndo a sua raca, alertando para ndo a reduzir a uma
licdo moral, pois ela esta inserida num debate sobre a Lei e a vida eterna,
portanto, sobre a caridade e a salvagd0.2%

“Certo samaritano em viagem, porém, chegou junto dele, viu-0 e
moveu-se de compaixdo”.?®* A nota da Biblia de Jerusalém, neste
versiculo, ressalta que o sacerdote e o levita, sujeitos a lei da caridade ndo
a cumprem, porém, o samaritano, considerado cismatico e do qual ndo se
esperava a caridade, este sim age por ela movido.?%

A Biblia de Jerusalém diz moveu-se de compaixao o que no texto
grego esta escrito: éomiayyriodn?® — literalmente: compadeceu-se.?%’
Fitzmyer traduz para “comoveu-se em suas entranhas”. O sentido do texto
é de que o samaritano sentiu compaixdo do homem caido na estrada. Essa
compaixdo é o que motiva a sua aproximacdo e o cuidado que ele foi
capaz de dispensar, oferecendo-lhe das suas proprias provisbes de
viagem. A compaixdo estabelece uma relacdo entre 0o samaritano e o
homem caido. Bovon diz: “O corpo vulneravel de um desperta o coracdo
atento do outro. Comovem-lhe as entranhas, literalmente, aquelas marcas
visiveis da desgraca. E o samaritano se enche de solicitude”.?%

O dleo aplicado nas suas chagas tem a propriedade de suavizar o
ardor das feridas. O vinho, por conta de sua acidez, tem propriedades

293 BOVON, 2002 p. 109-110.

234 BIBLIA..., 2002. p. 1808.Lc 10,33.

295 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Nota-de-rodapé “d”.

2% O termo &omayyvicdn tem como seu radical omAayyve que significa partes
internas do corpo, especialmente as visceras. Enquanto verbo omayyviCopat
significa ter compaixdo por alguém, sentir pena, sentir amor. No Novo
Testamento, o foco semantico deste termo, seja como substantivo ou como verbo,
é o de sentimentos intimos e emogdes profundas. (LOUW,; NIDA. 2015. p.
92.264-265.290-291.)

27 NUEVO TESTAMENTO..., 1984 p. 280; NOVO TESTAMENTO..., 2004. p.
267.

2% “E] cuerpo vulnerable del uno despierta el corazén atento del otro. Le
conmueven las entrafias, literalmente, aquellas huellas visibles de la desgracia. Y
el samaritano se llena de solicitud.” (BOVON, 2002 p. 120-121.
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antissépticas. Ambos na tradi¢do veterotestementéria sdo associados as
praticas medicinais e curativas.?®® Santo Tomas, no comentario ao
Evangelho de Mateus, também acentua as propriedades curativas do 6leo
e do vinho, citando Lucas 10,34, comparando a sua aplicacdo medicinal
a acdo do Espirito Santo, fonte da misericordia e da graca da curativa.3

Além disso, 0 samaritano investe 0S Seus outros recursos no
cuidado do moribundo, colocando-o sobre sua montaria, levando-o a
hospedaria, pagando com suas moedas. Ele usa de tudo o que possui,
dispondo-se ao cuidado daquele desconhecido encontrado no caminho.3*
Nos escritos de Lucas, Evangelho e Atos dos Apostolos, a atitude de
dispor dos bens em favor do proximo ou da comunidade é apresentada
com énfase. Sobre esta atitude, Fitzmyer afirma:

“e na [parabola] do bom samaritano, que, além da
sua finalidade especifica, pode valer de exemplo
sobre o modo de usar corretamente 0s bens
materiais no servico dos desaventurados.3%?

O cuidado que ele oferece ao caido compde um continuo: cuidou
das suas feridas com dleo e vinho; transportou-o em seu animal; abrigou-
0 numa hospedaria; e, por fim, no dia seguinte, confiou-o aos cuidados
do hospedeiro, pagando-lhe para que cuide do homem resgatado, e
garantindo-lhe pagar tudo o mais que for gasto.3%® Através destes gestos
concretos é que se fard possivel observar que ele agiu com amor,
conhecendo a causa pelos seus efeitos a luz da teologia do amor de Santo
Tomas.

29 O 6leo e o vinho com propriedades curativas no Antigo Testamento podem
ser observados em Is 1,5-6 e 2Sm 16,2. FITZMYER. 1986a. p. 286-287, tradugao
nossa).

300 TOMAS DE AQUINO. 2012. p. 873.1017.

%1 FITZMYER. 1986a. p. 287.

%02 <y en la del buen samaritano, que, aparte de su finalidad especifica, puede
valer de ejemplo sobre el modo de usar correctamente los bienes materiales em
servicio de los desventurados.” Traducdo e acréscimo entre colchetes nossos.
(FITZMYER. 1986h. p. 420.)

%03 BOVON, 2002 p. 120-121.
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2.1.3 O dialogo conclusivo: Lucas 10,36-37

O diélogo conclusivo, Lucas 36-37, junto com o dialogo que
antecede a parabola, Lc 10,25-39, formam a moldura que permitird
interpretar a parabola sob os efeitos do amor sobrenatural, abordados no
primeiro capitulo. A conclusdo do didlogo é o momento seguinte &
parabola em que o legista, interrogado por Jesus, é capaz de responder a
sua prépria pergunta sobre quem é o préximo:

Qual dos trés, em tua opinido, foi o préximo do
homem que caiu nas méos dos assaltantes?” Ele
respondeu: “Aquele que usou de misericordia para

com ele”. Jesus entdo disse: “Vai, e também tu,

faze o mesmo”.%%

O legista, para se justificar por ndo cumprir plenamente a Lei do
amor ao proximo, perguntava sobre quem era o préximo. Ou seja, ele
perguntava onde esta o limite do amor ao proximo da lei do Lv 19,18.
Jesus, entendendo que a mera proximidade ndo garante o amor, propde
na parabola que o sujeito da Lei do amor seja 0 amante que se faz
préximo. Com essa inversdo de polos, do préximo amado para o préximo
amante, do amor recebido para o amor doado, € que o Senhor amplia 0s
limites: antes o amor recebido era restrito aos do mesmo sangue e raga e
ao estrangeiro que habita na mesma terra;3% agora o amor doado é
daquele que é capaz de amar para aquele que precisa do amor.3¢

Ao considerar este didlogo, percebe-se que houve uma inversao
sobre o entendimento de quem é o proximo. A pergunta de Jesus ao
legista muda o sentido original da pergunta do legista: “Quem ¢ o meu
proximo?”.3%7 O legista queria saber quem é o proximo enguanto sujeito
a ser amado, querendo saber quais eram os limites da lei do amor ao
préximo, dando-lhe um rosto, uma raga, uma definicdo. Jesus, por sua
vez, leva-0 a conclusdo de que o proximo é o sujeito amante, ou seja, de
que o préximo é aquele que, sendo capaz de amar, age com amor.3%

Apds a parabola, Jesus pergunta: “‘Qual dos trés, em tua opinido,
foi o proximo do homem que caiu nas mios dos assaltantes?’ Ele

304 BIBLIA..., 2002. p. 1808. p. 1808. Lc 10,29-37.
305 BIBLIA..., 2002. p. 188.Lv 19,16.33-34,

306 FITZMYER. 1986a. p. 280.282

37 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,29.

38 FITZMYER. 1986a. p. 279-280.
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respondeu: ‘Aquele que usou de misericordia para com ele’”.3% Neste
momento, o legista ja estd convencido da inversdo proposta por Jesus:
proximo conforme o ensinamento da parabola é todo aquele que pode agir
com compaixdo e oferecer cuidados, indistinto de vinculos étnicos ou de
conviccOes religiosas.3® Na sua resposta “Aquele que usou de
misericordia para com ele”,3! o legista mostra que compreendeu o
ensinamento da parabola e que o préximo ndo diz respeito somente a
quem amar, mas diz respeito a ser quem ama.?!?

A narrativa, ao fazer uma inversdo, com o exemplo do samaritano
qgue ndo considerou as restriches étnicas e religiosas e agiu com
compaixdo, constrange o interlocutor a entender que o proximo é o sujeito
amante. Além disso, ensina que os preceitos legais e rituais devem ser
superados pela misericordia.?*® O termo misericordia no texto grego é
€heoc.3* Nos escritos de Lucas, o termo misericordia, além de se referir
ao atributo de Deus e ao conselho para o agir humano, é intimamente
ligado as ideias de salvacdo, lealdade e fidelidade a alianca, como é mais
evidente no Magnificat®®® e no Benedictus®6.31

Considerando a parabola sob o prisma da Lei do amor ao préximo
pode-se, também, entender que, na narrativa, mesmo que indiretamente,
0 préximo é o destinatario da misericordia e do agir misericordioso. E
aquele caido no caminho, semimorto. Portanto, o préximo é todo aquele

309 B{BLIA..., 2002. p. 1808.Lc 10,36-37a.

810 FITZMYER. 1986a. p. 279.

311 BBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10, 36.

812 BOVON, 2002 p. 121.

318 FITZMYER. 1986a. p. 279.

814 NUEVO TESTAMENTO..., 1984 p. 280; NOVO TESTAMENTO..., 2004. p.
267. O termo €ieoc, cujo radical é o verbo éiew, aparece no Novo Testamento
com o sentido de ter compaixao de, ser misericordioso com, preocupar-se com o
alguém que esta em sérias dificuldades. O mesmo termo aparece aplicado aos
homens (Lc 10,25-37; Mt 5,7) aplicado ao Filho (Mt 15,22) e a Deus (Ef 2,4; Mt
16,22). (LOUW; NIDA. 2015. p. 688.)

315 “Seu nome ¢ santo e sua misericordia perdura de geragdo em geragio, para
aqueles que o temem. [..] Socorreu Israel, seu servo, lembrado de sua
misericordia”. (BIBLIA..., 2002. p. 1788. Lc 1,50.52)

816 «“Para fazer misericordia com nossos pais, lembrado de sua alianca sagrada.
[...] Gragas ao misericordioso coragio do nosso Deus. (BIBLIA..., 2002. p. 1789.
Lc 1,72.78)

817 FITZMYER, Joseph August. El evangelio segun Lucas: Traducion y
Comentatio capitulos 1-8,21. Tomo Il. Madrid: Cristandad, 1986¢. p. 182.
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necessitado de misericérdia, indistintamente de vinculos étnicos e
religiosos.3*®

Desse modo, ambos, 0 samaritano e 0 moribundo, séo o préximo.
O samaritano é o proximo sendo aquele que sentiu compaix&o e que agiu
com misericérdia. O moribundo é o proximo enquanto que fora o
destinatario da compaixao e do agir misericordioso. No sentido estrito da
Lei do amor ao préximo, o proximo seria apenas o moribundo, o alvo do
amor. Porém, a resposta do legista e a afirmacdo de Jesus expandem o
horizonte sobre a figura do préximo, de modo que o sujeito agente do
amor ao proximo é, também, o préximo 3°

Tendo Jesus julgado correta a resposta do legista, felicita-o e 0
convida a agir de acordo com aquilo que ele mesmo acabara de
professar.3?® Desse modo, o Senhor o convida a superar 0 mero
conhecimento da Lei, fazendo do seu cumprimento o caminho para a vida
eterna pela pratica do amor. Lucas, portanto, interpela o leitor cristdo a
cumprir o mandamento do amor.3%

A conclusdo do didlogo se da com Jesus confirmando a exatiddo
da resposta do legista na forma de uma declaracdo, porém sem a
solenidade deste género literario. O legista que inicia o didlogo querendo
experimentar Jesus, continua 0 mesmo didlogo apresentando uma
auténtica conversdo, mudanga de pensamento. Seu comprometimento
com 0 questionamento proposto inverte os papéis, e ele mesmo, o legista,
passa a ser experimentado por Jesus.3?

O mesmo verbo omlayviCopor que se refere ao sentimento do
samaritano é utilizado por Lucas para descrever a condescendéncia de
Cristo com os que sofrem. E a acio expressada por esse verbo que Jesus
convida o legista a imitar quando Ihe diz para ir fazer o mesmo que fez o
samaritano.3?

Por fim, Jesus, conclui o didlogo com dois imperativos: “Vai, e
também tu, faze o mesmo”.%2* O imperativo vai aparece no evangelho de
Lucas seis vezes, uma quantia expressivamente maior do que nos demais
evangelhos, uma vez em Mateus e trés vezes em Jodo. O imperativo faze

318 FITZMYER. 1986a. p. 279.

319 FITZMYER. 1986a. p. 280.

320 BOVON, 2002 p. 110.

321 FITZMYER. 1986a. p. 273.

22 BOVON, Francois. El evangelio segiin San Lucas: Lc 9,51-14,35. Tomo II.
Salamanca: Sigueme, 2002. p. 114.

32 BOVON, 2002 p. 120.

324 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,37.
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é acentuado pelo pronome pessoal tu, sendo ele 0 mais importante na
conclusdo. Portanto, ndo apenas o envia, mas, principalmente, indica-lhe
0 que fazer em seu caminho.3%

Concluida a parte de exegese do texto biblico e ressaltado os
elementos a serem interpretados, serd aprofundado, a seguir, a
interpretacdo da parabola do bom samaritano a luz da teologia do amor.

2.2 A INTERPRETACAO DA PARABOLA A LUZ DOS EFEITOS
DO AMOR

No primeiro capitulo, apés a definicdo de amor e da diferenciagéo
entre amor natural, em nivel antropoldgico, e sobrenatural, em nivel
divino, foram abordados os efeitos do amor nessas duas qualificagdes.
Agora, ap6s o aprofundamento do sentido da parabola do bom samaritano
em si mesma, aplicar-se-d0, como chave interpretativa, os efeitos do amor
na mesma parabola. Para a relacdo entre os efeitos do amor e a parébola,
serdo considerados os verbos que narram o0s sentimentos e as a¢es do
samaritano que socorreu 0 homem caido.

Supondo a definicdo de quem é o proximo, na conclusdo da
parabola, e a definicdo de amizade de Santo Tomas,®?® que considera o
amor de amizade aquele que é benevolente,®?” considerar-se-4 na
interpretacdo da pardbola que o samaritano se fez amigo do moribundo,
de modo que o conceito de préximo e o de amigo — aquele que tem o amor
de amizade — se aproximam.

2.2.1 Amor natural: moveu-se de compaixao

O amor natural, segundo Santo Tomas, é 0 amor que ocorre em
dimenséo antropoldgica e que se desenvolve enquanto paixdo da alma.3%
Como foi visto no primeiro capitulo, ele ocorre na busca pelo bem, de
modo que 0 amante se movimente a consecucdo da posse e fruicdo do
gozo que dele decorre.®?® Quando o bem desejado é para si mesmo, o
amor é chamado de amor de concupiscéncia, quando o bem desejado é
para outro, 0 amor é chamado de amor de amizade.3%

325 FITZMYER. 1986a. p. 279-280.

326 1tem 1.1.2.4.

%21 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 161. S. Th. lla-llae, g. 23. a. 1. sol.
328 TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 164. S. Th. la-llae, g. 22. a. 2. rep. 2.
329 1tem 1.1.2.

30 TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 181. S. Th. la-llae, g. 27. a. 4. sol.
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Entendendo que o samaritano desejou o bem do homem caido e
agiu para a sua consecucao, a seguinte interpretacdo entende que o amor
gue moveu 0 Sseu agir é o amor de amizade.

2.2.1.1 Unido: chegou junto dele

Como visto no primeiro capitulo,®! para que se desenvolva o
efeito unitivo do amor, uma das possibilidades é o encontro presencial do
amante com o objeto amado.3*? Também, tal unido requer a apreenséo dos
sentidos, de modo que lhe provoque certos movimentos na alma.33

Na parabola, assim Lucas narra o primeiro contato do samaritano
com o moribundo: “Certo samaritano em viagem, porém, chegou junto
dele, viu-0, e moveu-se de compaixdo”.33* Com a expressdo chegou junto
dele®® evidencia o encontro presencial entre o samaritano, o amante, e o
moribundo, o amado. Com o verbo viu-0%% estabelece que houve a
apreensdo dos sentidos. Por fim, a expressdo moveu-se de compaixao®’
mostra que ocorreu na alma do samaritano um movimento que é efeito do
amor, a complacéncia do afeto que da a forma das acdes subsequentes.3%

A primeira acdo do samaritano em favor do moribundo é, ainda,
um efeito unitivo do amor. Diz Lucas: “aproximou-se”.3*° Santo Tomas
afirma que a unido do amante com o amado provoca certa ineréncia, de
modo que as poténcias apetitivas queiram dele fruir, as poténcias
apreensivas desejam conhecé-lo mais intimamente.34

E essa unido presencial que dé inicio & uni&o mais profunda que se
desenvolve no amor de amizade, que motiva 0 amante a ndo apenas fruir
dos bens ou da presenca do amado. Antes, move 0 amante a buscar 0 bem

31 No item 1.3.1.1.

%2 TOMAS DE AQUINO. 201643, p. 185. S. Th. la-llae, g. 28. a. 1. sol.

33 TOMAS DE AQUINO. 20163, p. 186-187. S. Th. la-llae, q. 28. a. 2. sol.

334 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,33.

%35 No texto grego: AA6ev kot’ adtov — literalmente: veio para ele. (NUEVO
TESTAMENTO..., 1984 p. 280; NOVO TESTAMENTO..., 2004. p. 267.)

3% No texto grego: idow — literalmente: vendo. (NUEVO TESTAMENTO...,
1984 p. 280; NOVO TESTAMENTO..., 2004. p. 267.)

%7 No texto grego: éomiayyviodn — literalmente: compadeceu-se. (NUEVO
TESTAMENTO..., 1984 p. 280; NOVO TESTAMENTO..., 2004. p. 267.)

%8 TOMAS DE AQUINO. 201643, p. 186-187. S. Th. la-llae, g. 28. a. 2. sol.
$9BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,34. No texto grego: mpooeibawv — literalmente:
aproximando-se. (NUEVO TESTAMENTO...,, 1984 p. 280; NOVO
TESTAMENTO..., 2004. p. 267.)

0 TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 186-187. S. Th. la-llae, g. 28. a. 2. sol.
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ausente ao amado.*** A partir disso, se pode inferir que o samaritano
amou com amor de amizade aquele caido na estrada, pois a ele se uniu
com seus sentidos, afetos, pensamentos e amizade.

2.2.1.2 Extase: moveu-se compaixao

Como visto no primeiro capitulo,3#? o éxtase consiste em aprazer
os sentidos ao repousar nos bens buscados fora de si mesmo. O amante
sai de si na busca do bem que deseja em si mesmo.**® Santo Tomas diz:
“quem ama alguma coisa, quase desejando-a, apreende-a como
necessario ao seu bem estar” 34

Na parabola, embora ndo seja narrado 0 momento em que 0
samaritano experimenta o éxtase, consta a narrativa do que 0 moveu na
busca dele: “moveu-se de compaixdo”.3*> A compaixdo, que se fez o
motor de todo o agir do samaritano, enquanto movimento do amor
natural, ¢ um sentimento de alta nobreza, pelo qual o amante sente como
suas as paixdes do amado.346

O moribundo foi amado com amor de amizade, pois 0 samaritano
se fez seu amigo e, por compaixdo, se moveu na busca do seu bem
ausente. Nessa busca, ele encontra, também, o seu proprio bem, afinal,
amando como amigo, se compadecia da situacdo miseravel do
moribundo, e por isso buscava a ele oferecer o bem.3*’

Certamente, a situacdo do moribundo, ap6s ser espancado, despido
e abandonado caido ao chdo, ndo era aprazivel e deleitavel aos sentidos.
O samaritano, diante dessa situacdo, agiu com a audécia, efeito do amor
gue move na busca pelo bem dificil de ser alcancado. Pois 0 bem do
moribundo, naquela situacgéo, era urgente e arduo de se conquistar.3#

1 TOMAS DE AQUINO. 201643, p. 187. S. Th. la-llae, g. 28. a. 2. sol.

%2 1tem 1.3.1.2.

¥ TOMAS DE AQUINO. 201643, p. 187-188. S. Th. la-llae. g. 28. a. 3. sol.
34 TOMAS DE AQUINO. 20163, p. 185. S. Th. la-llae. g. 28. a. 1. sol.

%5 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,33.

346 MARIN. 1960, p. 417-418.

37 TOMAS DE AQUINO. 20163, p. 187. S. Th. la-llae, q. 28. a. 2. sol.

38 TOMAS DE AQUINO. 20163, p. 166. S. Th. la-llae, g. 23. a. 1. sol.
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2.2.1.3 Zelo: cuidou dele

Considerando que o amigo pratica o bem do seu amigo “dele
cuidando e tomando providéncia”,®* e que o samaritano se fez o amigo,
0 préximo, do moribundo, a consequéncia disso € que ele precisa, agora,
cuidar e providenciar o bem do seu amigo. Como visto no primeiro
capitulo,®° o efeito do amor chamado zelo, aplicado ao amigo, é aquele
gue move 0 amante na busca do bem e na excluséo de todo o mal em favor
do amado. %!

Na pardbola do bom samaritano, Lucas narra uma sequéncia de
acOes que se pode considerar que sejam movidas pelo zelo:

Aproximou-se, cuidou de suas chagas, derramando
6leo e vinho, depois colocou-o em seu animal,
conduziu-o a hospedaria e dispensou-lhe cuidados.
No dia seguinte, tirou dois denarios e deu-0s ao
hospedeiro, dizendo: ‘Cuida dele, e o que gastares

a mais, em meu regresso te pagarei’.>?

A sequéncia das agGes mostra que o amor de amizade e a
compaixdo pela miséria do moribundo levaram o samaritano ao zelo, de
modo que ele ao cuidar e dispor de suas provisfes e de seus bens, se
moveu na busca do bem e na exclusdo do mal em favor daquele caido na
estrada.

As ac¢des, movidas pelo zelo, por si mesmas, evidenciam a busca
pelo bem e a exclusdo do mal. “Cuidou de suas chagas derramando 6leo
e vinho%2 ofereceu, assim, alivio imediato aos seus sofrimentos, pois o
6leo e o vinho tém propriedades medicinais paliativas e curativas.®
“Depois, colocou-0 em seu préprio animal, conduziu a hospedaria e

39 TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 188. S. Th. la-llae, . 28. a. 3. sol.

30 I1tem 1.3.1.3.

%1 TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 188-189. S. Th. la-llae, g. 28. a. 4. sol.

%52 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,35.

33 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,34. No texto grego: kotédnoer 1o Tpadote
dutod émyéwr €iatov kor otvov — literalmente: atou os ferimentos dele
derramando em cima 6leo e vinho. (NUEVO TESTAMENTO..., 1984 p. 280;
NOVO TESTAMENTO..., 2004. p. 267.) Neste trecho, o verbo traduzido por
cuidou, na Biblia de Jerusalém é, no texto grego, katédecev cujo radical é
katelAew que significa envolver, enrolar. (PEREIRA. 1976, p. 312.)

34 FITZMYER. 1986a. p. 286-287.
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dispensou-lhe cuidados®* pois, amando-o com amor de amizade, ndo
poderia deixa-lo a beira do caminho. Certamente, 0s cuidados até entéo
dispensados ndo eram suficientes para que 0 homem pudesse seguir seu
caminho, e 0 samaritano, ainda compassivo e zeloso, via a necessidade
de dispensar-lhe ainda mais cuidados, buscar ainda mais o seu bem e
excluir ainda mais 0s seus males.

“No dia seguinte”, essa expressao evidencia que o zelo do
samaritano para com o homem caido ndo foi instantaneo, mas foi
duradouro. Nao é narrado na parabola quanto tempo durou o cuidado, mas
se entende que foi do momento que o encontrou até o dia seguinte. “Tirou
dois denarios e deu-os ao hospedeiro dizendo: ‘Cuida dele, e o que
gastares a mais, em meu regresso te pagarei’”.%® A razdo pela qual o
samaritano precisou deixar o homem na hospedaria ndo é narrada na
parébola, porém, chama a atencdo o fato de que, precisando ausentar-se,
ele providencia o cuidado na sua auséncia. Ainda movido pelo zelo,
buscando o bem daquele homem, oferece do seu dinheiro e se
compromete a restituir tudo o mais que for gasto em seu retorno.

2.2.2 Amor sobrenatural: agiu com misericordia

O amor sobrenatural, para Santo Tomas, pode ser entendido
enquanto atributo divino, e, portanto, relativo ao ser e ao agir de Deus, ou

%5 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,34. No texto grego: émpipdoag e adtov ém
T0 1dov krfjvog flyayer odtov elo mavdoyelov kol émepeAnfe odtod —
literalmente: colocando a ele sobre o seu préprio animal conduziu a ele para
hospedaria e cuidou dele. (NUEVO TESTAMENTO..., 1984 p. 280; NOVO
TESTAMENTO..., 2004. p. 267.) Neste trecho, o verbo traduzido por dispensou-
Ihe cuidados, na Biblia de Jerusalém é, no texto grego, émiueAnfe cujo radical é
émperéopat que significa cuidar de, ocupar-se de, aplicar-se a. (PEREIRA. 1976,
p. 312.)

36 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,35. No texto grego: ékpainv wkey &00
dnuapie t¢ Tavdoxel kol elmev, EmpeAdfnti adtod, kel O TL &y
Tpoodamavnonoes éyw Ev 19 émuvépyeobul pe amodwow ocou — literalmente:
tirando deu dois denarios ao hospedeiro e disse: Cuida dele, e 0 que gastares a
mais eu, em o retornar eu reembolsarei a ti. (NUEVO TESTAMENTO..., 1984
p. 280; NOVO TESTAMENTO..., 2004. p. 267.) Neste trecho, o verbo traduzido
por cuidar, na Biblia de Jerusalém é, no texto grego, EmiueAn@nti, cujo radical é
émperéopat, 0 mesmo verbo usado no versiculo 34 para descrever os cuidados
do samaritano. (PEREIRA. 1976, p. 312.)
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enquanto dom de Deus ao ser humano, mais especificamente a virtude
teologal da caridade, como foi visto no primeiro capitulo.3%’

Para interpretar os efeitos do amor sobrenatural na parabola do
bom samaritano é necessario ter em conta os seguintes elementos: a
compaixado por si mesma € efeito do amor natural; a misericordia € um
efeito do amor de caridade, que por sua vez é sobrenatural, que eleva a
compaixao a condigdo de amor sobrenatural;**® a caridade, por sua vez,
faz a pessoa humana intima amante de Deus e cumpridora da sua
vontade,**° e também eleva o agir humano, pois ela é a forma de todas as
virtudes,*® e, por fim, direciona todos os atos dela decorrentes para o seu
objeto amado, o proprio Deus.36!

Além disso, deve ser considerado, também, o contexto, moldura,
em que a parabola esta inserida: no dialogo que a ela antecede, a discussdo
sobre a Lei do amor a lahweh e do amor ao préximo; e no dialogo apos a
parabola, em que o legista diz que o samaritano foi “aquele que usou de
misericordia” 362

2.2.2.1 Misericérdia e beneficéncia

A misericérdia, segundo Santo Tomaés, é um efeito interno da
caridade, pelo qual o coragdo da pessoa humana sente como suas as
misérias do outro. Ela é a compaixao, efeito do amor natural, elevada pelo
amor de caridade.®® Ela é a maior e mais importante virtude no que diz
respeito ao amor ao proximo por amor de Deus, pois compadecer-se e
remediar a miséria de quem sofre é sinal de beatitude.®®*

Sobre a precedéncia e superioridade da caridade em relagdo a
misericordia, afirma Santo Tomads: “O afeto interior da caridade, pelo
gual nos unimos com Deus, prepondera sobre o amor e a misericordia

37 |1tem 1.1.3.

3% MARIN. 1960, p. 417-418.

39 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 161-162. S. Th. lla-llae, g. 23. a. 1. sol.

30 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 169. S. Th. lla-llae, q. 23. a. 8. sol.

%1 GARRIGOU-LAGRANGE. 2021, p. 182-183.

32 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,37. No texto grego: moiefioag to €Acog —
literalmente: fez a misericordia. (NUEVO TESTAMENTO..., 1984 p. 280;
NOVO TESTAMENTO..., 2004. p. 267.) Neste trecho, o verbete traduzido por
misericordia, na Biblia de Jerusalém é, no texto grego, éicoc, cujo radical é o
verbo éew que significa compadecer-se, sentir compaixdo. (PEREIRA. 1976, p.
180.)

363 MARIN. 1960, p. 417-418.

34 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 228. S. Th. lla-llae, g. 30. a. 4. sol. e rep. 3.
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para com o proximo”.%6® Aquele que ama com caridade e se compadece
de misericérdia imita a Deus em seu agir, pois tal amor o impele a
oferecer beneficéncia ao que sofre.36¢

A beneficéncia, por sua vez, é o efeito externo do amor de
caridade, segundo o qual o agir da pessoa benevolente é fazer o bem a seu
proximo.®®” A beneficéncia é a virtude que move o agir de acordo com a
caridade, pois 0 seu objeto é 0 mesmo da caridade: o amor a Deus € 0
amor ao préximo por amor de Deus.%® Ainda, a beneficéncia, naquele
gue vive segundo a caridade, movimenta a pessoa a fazer o bem a quem
ama com amizade e caridade quando a ocasido assim se apresentar.3¢°

A Lei divina, expressa nos mandamentos, visa ensinar a pessoa
humana a buscar o seu bem na vontade de Deus e no Sumo Bem, que é
Ele mesmo. Segundo Santo Tomas, a maxima expressdo da Lei que se
encontra na Sagrada Escritura é o mandamento do amor a Deus.3"° O
amor a Deus, conforme o grande mandamento, devia ser um amor total,
o que fica significado nos qualitativos desse amor: “de todo o teu coragao,
de toda a tua alma, com toda a tua forca e de todo o teu entendimento” .31
Assim, também é o amor de caridade que tudo direciona e subordina a
Deus mesmo como fim,%? e visa a unido da pessoa com Deus.®"

Ao interpretar o agir do samaritano segundo a afirmacao do legista,
dizendo que ele “agiu com misericordia”,** considerando a misericordia
no sentido explicado por Santo Tomas de Aquino, se entende que o
samaritano agiu movido por amor de caridade. Desse modo, todo o seu
agir para com o moribundo expressa 0 seu amor a Deus e 0 seu amor ao
préximo por amor de Deus.

No samaritano, tdo total quanto seu amor a Deus, era também o
seu amor ao préximo. A lei do amor ao proximo ordena que se ame ao

35 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 229. S. Th. lla-1lae, g. 30. a. 4. rep. 2.

36 PEGUES. 2019, p. 186.

%7 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 229. S. Th. lla-1lae, g. 31. a. 1. sol.

%8 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 182-183. S. Th. lla-llae, g. 25. a. 1. sol.

%9 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 230. S. Th. lla-llae, g. 31. a. 2. rep. 1.

370 TOMAS DE AQUINO. 2016d, p. 529. 11l AG, 116. A pericope utilizada por
Santo Tomas para sustentar essa afirmagao é Mt 22,37-38, que consiste na versao
paralela a Lc 10,25-28, na qual Mateus narra Jesus sendo interrogado sobre o
maior mandamento.

S"1BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,27.

872 GARRIGOU-LAGRANGE. 2021, p. 182-183.

37 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 162. S. Th. lla-llae, q. 23. a. 3. sol.

374 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,37.
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préximo como a si mesmo.3’> O amor de amizade, segundo Santo Tomas,
é um amor a alguém a quem se deseja 0 bem, de modo que reconhega o
bem do outro como o seu préprio bem.®”® Considerando que a caridade
eleva o amor humano em virtude do dom do amor divino,*”” decorre que
esse mesmo amor de amizade, elevado pela caridade, no que diz respeito
ao proximo, se realiza no agir com caridade, com mais énfase ao ato de
amar e agir de acordo com o amor do que em esperar a retribuicdo deste
amor.3"8

A relacéo de amizade supde a mUtua reciprocidade.®”® Na parabola
ndo fica estabelecido que houve relacdo de amizade entre o samaritano e
0 homem caido. Porém, considerando 0 amor que moveu 0 samaritano no
cuidado e no resgate daquele homem, compreende-se que ele amou com
amor de amizade, desejando e se movendo para a consecucdo do bem
dele.

A parabola, emoldurada pelo didlogo sobre a Lei do amor a Deus
e do amor ao proximo®® e pela resposta do legista, que julgou que o
samaritano agiu com misericordia,®® permite que se compreenda que o
samaritano, cumprindo a Lei, amou a Deus e cumpriu a sua vontade,
portanto tinha em si 0 amor de caridade, e este mesmo amor de caridade
Ihe fez agir por misericordia, fazendo o bem.

375 «¢ a teu proximo como a ti mesmo”. Lc 10,28. No texto grego: kal tov mhealov

oov ¢ oeaxvtér — literalmente: e o proximo teu como a ti mesmo. (NUEVO
TESTAMENTO..., 1984 p. 280; NOVO TESTAMENTO..., 2004. p. 267.).

876 O amor de si mesmo é predominante concupiscivel, pois visa o bem para si.
O amor de amizade € um amor é um movimento para fora do sujeito amante,
desejando o bem ao amigo e ndo o bem que ele pode oferecer, pois isso ja seria
amor de concupiscéncia. (TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 161. S. Th. lla-llae,
g. 23. a. 1. sol.) O bem do amigo, mesmo que deleitavel ao amante, pertence ao
amor de amizade pois este mesmo bem diz respeito ao outro, de maneira relativa:
“enquanto que aquele [amor] pelo qual amamos algum bem, para outrem, é o
amor relativo”. (TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 174. S. Th. la-llae, ¢. 26. a. 4.
sol.)

ST MARIN. 1960, p. 417-418.

378 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 174. S. Th. lla-llae, q. 24. a. 5. sol.

379 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 161-162. S. Th. lla-llae, g. 23. a. 1. sol.

30 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,25-28.

%1 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10, 37.
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2.2.2.2 Esmola

Para entender a esmola, é necessario ter em consideracdo alguns
elementos sobre o amor anteriormente abordados. A definicdo de amor
de Santo Tomas,? que o entende como um apetite natural para o bem,383
e como dom sobrenatural de Deus, a caridade, que permite ao homem ser
seu amigo®®* e move-0 a cumprir a sua vontade.3% A definicdo de amor
no Novo Testamento,*® que afirma que ele consiste no afeto enraizado
num profundo apreco e numa alta consideracéo pelo amado.>®’

No que diz respeito ao amor ao préximo, segundo a virtude da
caridade, a razdo do amor ao préximo é o amor de Deus.%8 Sobre isso, 0
Catecismo ensina que “Jesus fez da caridade o novo mandamento” 3%
“Dou-v0s um mandamento novo: que vos ameis uns aos outros. Como eu
VO0S amei, amai-vos também uns aos outros”.3® Ainda, considerando que
0 Catecismo faz referéncia a parabola do bom samaritano na explicacéo
do mandamento da caridade: “nos tornemos o proximo do mais
afastado” 3% entende-se que entre a Lei do Amor a lahweh e amor ao
proximo3?? e o mandamento novo3® existe uma intima relagdo. Afinal, “a
Lei evangélica da pleno cumprimento aos mandamentos da Lei”.3%*

32 1tens 1.1; 1.1.2; 1.2.2.

%3 CRUZ. 1996, p. 8.

%4 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 161-162. S. Th. lla-1lae, g. 23. a. 1. sol.

35 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 167. S. Th. lla-1lae, g. 23. a. 6. sol.

%86 1tem 2.1.1.

%7 LOUW; NIDA. 2015. p. 263-264.

%8 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 184. S. Th. lla-1lae, g. 25. a. 1. sol.

%9 CATECISMO..., 2000, p. 491. ClgC 1822.

%0 BIBLIA..., 2002. p. 1879. Jo 13,34. No texto grego: évtody kawhy Sldwyt,
v dyamdte dAAAOLG, KaBWG NydTMon DUeg Tva kel DUELS dyaTdte GAANAOUG —
literalmente: mandamento novo dou a vés, que ameis uns aos outros, como amei
a vos que também vos ameis uns aos outros. (NUEVO TESTAMENTO..., 1984
p. 427; NOVO TESTAMENTO..., 2004. p. 405.). O verbo grego (&yomite e
fyamnoc) que se refere ao amor nesta pericope de Jodo é conjugado a partir do
mesmo radical utilizado em Lc 10,27.

%1 CATECISMO..., 2000, p. 491. ClgC 1822.

32 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,27.

3% BIBLIA..., 2002. p. 1879. Jo 13,34.

3% A Lei citada pelo legista em Lc 10,27 esta contida na Lei Antiga: Dt 6,5 e Lv
19,18. CATECISMO..., 2000, p. 521. ClgC 1968.
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Decorre disso que o cumprimento da Lei, que ao mesmo tempo é
a vivéncia da virtude teologal da caridade, se realiza amando ao préximo,
como afirma Santo Toméas.>* Séao Jodo afirma:

Amemo-nos uns aos outros, pois o amor vem de
Deus [...]. Quanto a nds, amemos, porque ele nos
amou primeiro. Se alguém disser: “Amo a Deus”,
mas odeia 0 seu irmao, é um mentiroso: pois quem
ndo ama seu irmdo, a quem V&, a Deus, quem ndo
vé, ndo podera amar.3%

E nesse sentido de amor, divinamente inspirado e humanamente
realizado, que se pode entender que 0 samaritano agiu com misericordia,
sentindo em si a tristeza pela miséria do homem caido® e agindo para
livra-lo do mal oferecendo-lhe o bem possivel. A esse agir movido por
misericordia Santo Tomas da o nome de esmola: “dar esmola ¢
propriamente ato de misericérdia” 3%

Simplesmente pelo amor natural, o samaritano teria agido movido
pelo zelo. Porém, inserido no contexto do amor a Deus, pode-se se dizer
que tudo o que ele fez foi elevado pela caridade. Tal qual foi a compaixao
elevada a misericordia, assim foi o zelo elevado a esmola. Portanto, diante
do homem caido as atitudes de atar as suas feridas, derramar 6leo e vinho,
colocé-lo sobre seu animal, leva-lo a hospedaria, cuidar dele, confia-lo
aos cuidados do hospedeiro, oferecendo-lhe suas provisoes, seus bens e 0
seu tempo, foi um gesto concreto de amor a Deus manifesto no amor ao
préximo, ao miseravel.

Na Tradicdo Catolica se costuma chamar de obras de misericordia
aquilo que Santo Tomas chama de esmola.?®® Dentre elas, podem se
destacar algumas no agir do samaritano: visitar os enfermos e recolher
peregrinos, no que diz respeito as esmolas corporais; e, consolar os tristes
e oferecer suporte aos fracos, no que concerne as esmolas espirituais.*®
Todas aquelas a¢des realizadas pelo samaritano, anteriormente descritas,
expressam as esmolas, as obras de misericérdia. Sobre tais esmolas, Santo

3% TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 184. S. Th. lla-llae, q. 25. a. 1. sol.

3% BIBLIA..., 2002. p. 2131-2132. 1Jo 4,19-20.

37 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 224. S. Th. lla-llae, q. 30. a. 1. sol.

3% TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 224. S. Th. lla-1lae, g. 32. a. 1. sol.

3% Conforme a comparacdo das listas presentes na Suma Teoldgica e no
Catecismo. (CATECISMO..., 2000, p. 632. ClgC 2447.; TOMAS DE AQUINO.
2016c, p. 235. S. Th. lla-llae, g. 32. a. 2. sol)

40 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 235. S. Th. lla-llae, g. 32. a. 2. sol.
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Tomés ndo discorre individualmente, mas o seu sentido e a relacdo com
a parabola se manifestam no agir do samaritano para com o homem caido,
pois o enfermo visitado, o peregrino recolhido, o triste consolado e fraco
gue recebeu o suporte, foi aquele homem caido, e 0 que deu a esmola,
agindo com misericordia, foi o samaritano.

Em uma homilia, Santo Tomas apresenta a alegoria segundo a qual
0 samaritano é o Cristo e o caido é o pecador. Desse modo ele ressalta
gue o agir salvador de Jesus é um agir misericordioso para com 0
miseravel. Com o simbolo do cuidar das feridas se expressa 0 Batismo,
sacramento da salvacdo. Com o 6leo se representa a infusdo do Espirito
Santo que move para a vida na graca. Por fim, o exemplo do samaritano
e a ordem de imita-lo “Vai, e também tu, faze 0 mesmo” ensinam aos
cristdos a serem compassivos e misericordiosos para com 0s penitentes,
oferecendo-lhes a graca do perdéo.*!

Conclui-se, portanto, a partir da exegese da parabola do bom
samaritano, que o testemunho do homem samaritano é o modelo do agir
com misericordia apresentado por Jesus. Também, a partir da
interpretacdo da referida parabola, a luz da teologia do amor de Santo
Tomas, percebe-se que o exemplo da pratica concreta do amor natural e
do amor sobrenatural, bem como de seus efeitos. No capitulo seguinte,
através do Catecismo da Igreja Catolica e das enciclicas Deus caritas est
e Fratelli tutti, pretende-se atualizar a teologia do amor de Santo Tomas
e evidenciar a sua pratica tendo como modelo o bom samaritano, pois
este mesmo modelo é oferecido em ambos os documentos pontificios.

41 TOMAS DE AQUINO, 2011, ndo paginado.
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3 VAI E FAZE O MESMO

Neste terceiro capitulo, pretende-se colocar a Igreja na posicdo do
legista da parabola do bom samaritano, de modo que seja interpelada por
Jesus a responder o que entende sobre o maior mandamento e ouvir dele
0 convite a agir com misericordia. Para tanto, além do Catecismo, serao
consultadas duas Cartas Enciclicas que permitem essa abordagem: Deus
caritas est**? e Fratelli Tutti.*°® Em ambas as enciclicas os Papas citam a
parabola do bom samaritano como critério e exemplo do testemunho do
agir caridoso cristdo.*0*

A partir de tais documentos da Igreja € que se pretende ouvir a
pergunta: “Qué esta escrito na Lei? Como 18s?”.4% Assim, se alcancara a
resposta do que a Igreja atualmente compreende sobre a Lei do amor a
Deus e do amor ao proximo. E & luz dessa compreenséo, entdo adquirida,
que se pretende ouvir o imperativo: “Vai, e também tu, faze 0 mesmo”.4%

3.1 0 AMOR DE DEUS NO CATECISMO DA IGREJA CATOLICA

A afirmacdo de Jodo, o discipulo amado, “Deus é amor™*%’ é
basilar na compreensédo da Igreja sobre o que é o amor, sobre o ser de
Deus, sobre como se deve amé-lo e como se deve amar ao proéximo e a
criacdo. Dentre as citacdes deste versiculo de Jodo, no Catecismo se
destacam as duas ocorréncias na explicagdo do ser de Deus e uma
ocorréncia na explicagdo sobre o Espirito Santo:

Deus, “Aquele que ¢”, revelou-se a Israel como
Aquele que ¢ “rico em amor e em fidelidade” (Ex
34,6). Esses dois termos exprimem de forma

402 BENTO XVI. Carta Enciclica Deus caritas est. Sdo Paulo: Paulus, 2006.
DCE

403 FRANCISCO. Carta enciclica Fratelli Tutti. Sdo Paulo: Paulus, 2020.
FT

404 BENTO XVI, 2006. p. 24.31-32. DCE 17.25.; FRANCISCO, 2020. P.37-40.
FT 56-62.

405 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,26.

406 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,37.

47 Aquele que ndo ama, ndo conheceu a Deus porque Deus é amor. (BIBLIA...,
2002. p. 2131. 1Jo 4,8) No texto grego: 0 um &yemdv odk €éyvw TOv Bedv, 6TL O
Bedc qyamn éotiv — literalmente: o que ndo ama ndo conheceu a Deus, porque
Deus amor ¢é. (NUEVO TESTAMENTO..., 1984 p. 902; NOVO
TESTAMENTO..., 2004. p. 889.)
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condensada as riquezas do nome divino. Em todas
as suas obras Deus mostra sua benevoléncia,
bondade, graga, amor, mas também sua
confiabilidade, constancia, fidelidade, verdade.
“Celebro teu nome por teu amor e verdade” (SI
138,2). Ele ¢ a verdade, pois “Deus ¢ luz, nele ndo
ha trevas” (1Jo 1,5), é “Amor”, como ensina o
ap6stolo Jodo (1Jo 4,8).408

Mas S. Jodo ir4 ainda mais longe ao afirmar: “Deus
¢ amor” (1Jo 4,8.16); o proprio Ser de Deus ¢ amor.
Ao enviar, na plenitude dos tempos, seu Filho
Unico e o Espirito de Amor, Deus revela seu
segredo mais intimo: Ele mesmo é eternamente
intercdmbio de amor: Pai, Filho e Espirito Santo, e
destinou-nos a participar deste intercdmbio.*%®

“Deus ¢ amor” (1Jo 4,8.16), e 0 Amor € o primeiro
dom. Ele contém todos os demais. Este amor,
“Deus o derramou em nossos coragOes pelo
Espirito que nos foi dado” (Rm 5,5).4%

A explicagdo sobre o amor engquanto nome, atributo entitativo e
operativo de Deus, a luz da S. Th. la, apresentada no primeiro capitulo
deste trabalho, é concorde com estas afirmac6es do Catecismo, e permite
explora-las um pouco mais.*!* O Catecismo afirma que o amor é um dos
termos que expressa a riqueza do nome divino.*? Segundo a sintese de
Garrigou-Lagrange, Santo Tomas entende que 0 amor enquanto home de
Deus expressa a sua propria esséncia e o seu agir, além disso o amor é a
expressdo revelada da vida intima de Deus Trindade.*®* Como
anteriormente, para o Aquinate o uso nominal de Amor se aplica com
mais propriedade ao Espirito Santo, porém pode ser aplicado a todas as
pessoas da Trindade, pois as trés partilham da mesma esséncia.**#

4% CATECISMO..., 2000, p. 67. ClgC 214,

49 CATECISMO..., 2000, p. 69. ClgC 221.

410 CATECISMO..., 2000, p. 211. ClgC 733.

“l1tem1.1.3.3e1.1.34

42 CATECISMO..., 2000, p. 67. ClgC 214.

43 GARRIGOU-LAGRANGE. 2020a, p. 198-200. Optou-se por usar a sintese
de Garrigou-Lagrange, estudioso de Santo Tomas. Na obra de Santo Tomas, 0
mesmo assunto é abordado na S. Th. la, nos tratados, De Deu uno e De Deo trino,
das questdes 1 a 43.

44 TOMAS DE AQUINO. 2016d. 646. IV AG, 19.
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Segundo a doutrina cat6lica, o agir de Deus expressa a sua
benevoléncia, bondade, graca e o seu amor.**> Quanto a isso, o Doutor
Angélico explica que o0 amor, enquanto atributo operativo, é a forca pela
qual Deus ama todos os seres e quer-lhes o bem.*'¢ Nesse sentido, o amor
divino é a primeira operagao da vontade divina para a consecuc¢ao do bem
da criatura.*t” Em suas palavras: “O amor de Deus infunde e cria a
bondade dos seres” 418

A luz da afirmag&o joanina, o Catecismo entende que a revelagio
de Deus Trindade é ao mesmo tempo a revelagdo da intimidade de
Deus.**® Igualmente, Santo Tomas expressa que somente pela revelagéo
que se pode conhecer a Deus Trindade.*?® Pois, isso é um mistério
profundo e fecundo aqueles que se dedicam a acessa-lo mediante a
contemplagdo sobrenatural.#?* Além disso, é no seio da Trindade que o
amor se encontra no grau de perfei¢do: Pai, 0 amante; Filho, o amado;
Espirito Santo, 0 Amor.*?? Nisso se expressa a afirmacdo do Catecismo
de que Deus é eternamente intercambio de amor.*%3

Quanto a destinacdo do ser humano a participar deste amor,
afirmada pelo Catecismo,*?* pode-se entender na perspectiva do Amor
dom, derramado no coracéo.*?® Primeiramente, no sentido do Pentecostes
e depois no sentido da virtude teologal da caridade. No Pentecostes, o
Espirito Santo ¢ por Cristo “manifestado, dado e comunicado como
pessoa divina”.#?6 Disso decorre que todos sdo chamados a viver este
amor na intimidade com a Santissima Trindade na vida crist, terrena e
eterna:

415 CATECISMO..., 2000, p. 67. ClgC 214.

416 TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 166. S. Th. Ia, g. 20, a. 1. rep. 3.

47 TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 166. S. Th. la, . 20, a. 1. sol.

48 TOMAS DE AQUINO. 2016d. 158. | AG, 91.

419 CATECISMO..., 2000, p. 69. ClgC 221.

40 TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 243. S. Th. Ia, g. 32, a. 1. sol.

421 PEGUES. 2019, p.37.

422 GARRIGOU-LAGRANGE. 2020a. p. 211. Optou-se por usar a sintese de
Garrigou-Lagrange, estudioso de Santo Tomas. Na obra de Santo Tomas, 0
mesmo assunto é abordado na S. Th. la, nos tratados, De Deu uno e De Deo trino,
das questbes 1 a 43. De acordo com as notas de rodapé apresentadas, sdo muito
frequentes as referéncias a obra De Trinitate de Santo Agostinho.

423 CATECISMO..., 2000, p. 69. ClgC 221.

424 CATECISMO..., 2000, p. 69. ClgC 221.

4% CATECISMO..., 2000, p. 211. ClgC 733.

426 CATECISMO..., 2000, p. 211. ClgC 731.
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Obra ao mesmo tempo comum e pessoal, toda a
Economia divina da a conhecer tanto a propriedade
das pessoas divinas como sua Unica natureza.
Outrossim, toda a vida cristd € comunh&o com cada
uma das pessoas divinas, sem de modo algum
separa-las. Quem rende gléria ao Pai o faz pelo
Filho no Espirito Santo; quem segue a Cristo, o faz
porque o Pai o atrai e 0 Espirito o impulsiona.

O fim tltimo de toda a Economia divina é a entrada
das criaturas na unidade perfeita da Santissima
Trindade. Mas desde ja somos chamados a ser
habitados pela Santissima Trindade.*?”

Dessa comunicacdo decorre a habitacdo do Espirito Santo naquele
gue conhece Cristo, e de modo particular nos batizados, feitos filhos
adotivos.*?® Além disso, é no batismo que, por acdo do Espirito Santo, é
infusa no ser humano a virtude teologal da caridade.*?® Conforme fora
explicado anteriormente, a virtude teologal da caridade, para Santo
Tomas, € aquela segundo a qual a pessoa humana pode ser amiga de
Deus*° e cumpridora da sua vontade.*3*

Quanto ao modo de viver esse amor a Deus enquanto virtude infusa
da caridade, o Catecismo ensina que o Senhor exige gque os batizados
amem como ele mesmo ama, fazendo-se os préximos do mais afastado,
citando o exemplo do bom samaritano.’®2 E desse modo que a Igreja
entende a unidade entre 0 mandamento do amor a Deus e do amor ao
préximo como cumprimento da vontade Deus, tal como se reza na oracao
do Pai-nosso.*

A compreensdo de que Deus é amor e que por amor Ele age,
apresentada no Catecismo, conforme observado, apresenta bastantes
semelhancas com a teologia de Santo Tomas. Inclusive, destacaram-se
citagdes do Aquinate no Catecismo, para evidenciar tais semelhangas e
harmonias. Desse modo, evidencia-se que a teologia do Doutor Angélico
ainda ¢ atual e concorde com a doutrina da Igreja. A seguir, sob a luz das
enciclicas Deus caritas est e Fratelli tutti, pretende-se atualizar a teologia
do amor do Aquinate e evidenciar a sua pratica a partir da interpretagéo

42T CATECISMO..., 2000, p. 78-79. ClgC 259-260.

428 CATECISMO..., 2000, p. 198.351. ClgC 687.1265.

429 CATECISMO..., 2000, p. 352. ClgC 1266.

40 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 161-162. S. Th lla-llae, g. 23. a. 1. sol.
41 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 164. S. Th lla-1lae, g. 23. a. 3. sol.

432 CATECISMO..., 2000, p. 491. ClgC 1825.

43 CATECISMO..., 2000, p. 722. ClgC 2822.
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da pardbola do bom samaritano, presente em ambos documentos
pontificios.

3.2 DEUS CARITAS EST

Deus caritas est é a primeira Carta Enciclica do pontificado do
Papa Bento X VI, publicada em 25 de dezembro, solenidade do Natal do
Senhor, de 2005. J& na sua introducdo, o pontifice declara que a afirmacéo
de 1Jo0 4,8.16 “Deus € amor” exprime com clareza o centro da fé crista, e
por isso ela revela a imagem de Deus e, consequentemente, a imagem do
ser humano e de seu caminho.*3*

Na Deus caritas est, conhecer e crer no amor de Deus é o alicerce
para que o cristdo faca a opcdo fundamental de sua vida. Ele declara:

No6s conhecemos e cremos no amor que Deus nos
tem. [...] No inicio do ser cristdo ndo ha uma
decisdo ética ou uma grande ideia, mas 0 encontro
com um acontecimento, com uma Pessoa que da a
vida um novo horizonte e, assim, um rumo
decisivo.**®

Segundo o Papa Bento XVI, a centralidade do amor e da fé em
Jesus Cristo acolhe o nicleo da fé de Israel, dando-lhe nova profundidade
e amplitude. Ele entende que Jesus uniu em um sO preceito a mais
importante lei judaica, a Lei do amor a Deus de Dt 6,5, e a Lei do amor
ao préximo de Lv 19,18. Oferecendo esse Unico preceito, e entendendo
que é Deus quem ama primeiro, conforme 1Jo 4,10,%¢ Bento XV infere:
“o amor ja ndo ¢ apenas um ‘mandamento’, mas a resposta ao dom do
amor com que Deus vem ao nosso encontro” 43’

Essa enciclica de Bento XVI contribui com a reflexdo da teologia
do amor e com a interpretacdo da pardbola do bom samaritano
anteriormente propostas. Dela, serdo extraidos elementos que atualizam
a teologia do amor de Santo Tomas e propdem que a caridade é elemento
fundamental do ser e do agir da Igreja. Também, na Deus caritas est, a
pardbola do bom samaritano é escolhida pelo Papa Bento X VI para dar

43 BENTO XVI, 2006, p. 7-8. DCE 1

4% BENTO XVI, 2006, p. 7. DCE 1

436 «“Nisto consiste 0 amor: ndo fomos nés que amamos a Deus, mas foi ele quem
nos amou e enviou-nos seu Filho como vitima de expiagéo pelos nossos pecados”.
BIBLIA..., 2002. p. 2131. 1Jo 4,10.

4T BENTO XVI, 2006, p. 7-8. DCE 1
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exemplos do agir movido pela caridade. Desse modo, se pretende
evidenciar a atualidade da teologia do amor e ecoar o “Vai, e também tu,
faze o mesmo™*® de Jesus, como exortacdo da Igreja, para que, hoje, os
seus fiéis também se movam pela caridade.

3.2.1 O amor na enciclica Deus Caritas est

A definicdo conceitual e teol6gica de amor é desenvolvida na
primeira parte da enciclica, que recebeu o titulo de A unidade do amor na
criacdo e na histdria da salvagdo. Para expressar sobre que tipo de amor
ele esta se referindo, o Pontifice aponta para o sentido do amor cristao,
mostrando a sua forma e contetido e desvencilhando-o da polissemia do
tempo presente. Para tanto, ele busca referéncia nas trés palavras gregas
que designam amor: eros*®, philia**, e agape***.

Segundo Bento XVI, o Novo Testamento nunca usa a palavra eros.
A palavra philia é usada com certa profundidade para exprimir o amor de
amizade da relacdo de Jesus com os discipulos, particularmente no
Evangelho de Jodo. A palavra agape, por sua vez, que era pouco usada
na lingua grega, é usada com maior frequéncia no Novo Testamento e
denota a novidade do amor no cristianismo.*4? A seguir, abordar-se-a o
amor eros e 0 amor agape em didlogo com a teologia do amor de Santo
Tomas e com a interpretacdo da pardbola do samaritano apresentadas
anteriormente neste trabalho.

3.2.1.1 O amor eros

A definicdo de amor eros apresentada por Bento XVI diz que ele
é 0 amor do tipo daquele que acontece entre 0 homem e a mulher, que
ndo nasce do intelecto ou da vontade, e que, de certo modo, se impde
sobre 0 ser humano. O eros busca a satisfacdo do corpo, mas a ela ndo se
atém. Antes, ele quer “nos elevar ‘em é&xtase’ para o Divino, conduzir-

4% BBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,37.

439 Grego: "Epwg. Portugués: amor, paixdo, desejo ardente. (PEREIRA, 1976. p.
358.).

40 Grego: ¢urle. Portugués: amor, amizade, inclinagio. (PEREIRA, 1976. p.
358.).

41 Grego: aydamm. Portugués: amor, afeicdo. (PEREIRA, 1976. p. 358.). Nas
apari¢des anteriores os termos gregos foram apresentados com a grafia grega.
Neste capitulo, optou-se por apresentar a transliteragdo de eros e agape pois é
assim que sdo apresentados na Deus caritas est por Bento XVI.

442 BENTO XVI, 2006, p. 9-10. DCE 2-3.
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nos para além de nds préprios, mas por isso mesmo requer um caminho
de ascese, rentincias, purificagdes e saneamentos”.*43

Segundo o Papa Bento XVI, essa interpretacdo cristd sobre o eros
recebeu uma critica de Nietzsche:

o cristianismo teria dado veneno a beber ao eros,
que, embora ndo tivesse morrido, dai teria recebido
o impulso para se degenerar em vicio. Esse fil6sofo
alemdo exprimia assim uma sensacdo muito
generalizada: com seus mandamentos e proibicdes,
a Igreja ndo nos torna porventura amarga a coisa
mais bela da vida? Porventura ndo assinala ela
proibigdes precisamente onde a alegria, preparada
para nds pelo Criador, oferece uma felicidade que
nos faz pressentir algo do Divino?**

Bento X VI responde a critica de Nietsche, a qual se tornou opinido
geral, mostrando que o eros considerado verdadeiro pelo fil6sofo é aquele
pré-cristdo, grego e pagdo. Nessa definicdo o eros é a subjugacdo da
razdo, o inebriamento, a “loucura divina” que arrebata o ser humano de
suas limitacdes e é celebrado como forca divina e como comunhdo com
o divino. Uma definicdo tipica das religiGes pagds onde ocorriam 0s
cultos da fertilidade e a prostitui¢do sagrada. Na Deus caritas est essa
definicéo de eros ja era combatida pela fé no Gnico Deus, desde o Antigo
Testamento, pois se tratava de uma perversao da religiosidade, pois o eros
n&o é divino, é humano. Tal concepcdo de um eros divinizado priva-o de
sua verdadeira identidade e a sua falsa divinizacdo o desumaniza.**®

O eros é um amor enraizado na natureza do ser humano. Ele é um
amor mundano e naturalmente ascendente. Por ser amor almeja o infinito,
a eternidade, uma realidade maior que ele mesmo. Somente 0 eros
auténtico e amadurecido abrange a totalidade do ser humano, isto é, todas
suas potencialidades. Para alcangar isso, ele precisa ser purificado,
amadurecido e aprender a renunciar. 1sso ndo significa rejeita-lo, como
sugeriu Nietzsche, antes, isso significa curd-lo e direciona-lo a seu fim
verdadeiro, o éxtase com o Divino de modo que o encontro do eros da
pessoa humana com o amor de Deus causa nela a alegria da experiéncia

43 BENTO XVI, 2006, p. 10-12. DCE 3-5.
444 BENTO XVI, 20086, p. 10. DCE 3.
45 BENTO XVI, 2006, p. 10-11. DCE 4.
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de ser amado. Essa realidade é sempre um caminho, no qual o ser humano
cresce na comunhédo com Deus.*46

Considerando a definicdo de amor de Santo Tomas, j& apresentada,
interpreta-se que o que Bento XVI chama de amor eros € equivalente ao
gue Santo Tomas entende por amor natural em sua dimensdo
antropoldgica. Assim como o eros busca certa satisfacdo do corpo,*’ o
amor de concupiscéncia também almeja fruir dos bens apetiveis, ao
corpo, a vontade ou ao intelecto.** Tal como o Papa Bento XVI indica
gue o eros precisa de purificacdo para que seja auténtico e total no ser
humano,**® o Aquinate considera que o amor de concupiscéncia é uma
paix&o, e como tal, precisa ser ordenado ao seu fim natural pela virtude.**
Assim como o eros, segundo Bento XVI, almeja o éxtase no Divino,
através de um encontro com o amor de Deus,*?! para Tomas, as paixdes
ordenadas pela virtude permitem ao homem que alcance a beatitude que
Ihe permite a felicidade no Sumo Bem, que é Deus.*?

3.2.1.2 O amor agape

Bento X VI afirma que o termo agape designa a novidade do amor
cristdo, pois ele é o amor fundado na fé e por ela formado. E o amor ao
outro, que o descobre, que lhe quer bem e busca fazer-lhe o bem. Esse
amor agape ele se faz renuncia, dispde-se ao sacrificio, e até o busca. E
um amor definitivo, em dois sentidos: temporal, pois é amor para sempre;
exclusivo, pois amor para uma pessoa. Ndo é de momento, é de
eternidade. E éxtase, mas no é inebriante. O amor agape impulsiona um
éxodo para fora do eu fechado, faz da pessoa humana dom de si. Ao
mesmo tempo, é reencontro de si e descoberta de Deus.*3

Na Deus caritas est, 0 amor agape é o amor do caminho de Jesus,
através da cruz, para a ressurreicdo. Também, agape é o amor de Deus
que se da na Eucaristia, inclusive era 0 nome pelo qual os primeiros
cristdos designavam a liturgia do domingo. O agape é, portanto, o amor
a Deus e ao préximo, de modo que desapareca a distin¢do entre o culto e

446 BENTO XVI, 20086, p. 11.19.24. DCE 5.11.17

4“1 BENTO XVI, 2006, p.11.19.24. DCE 5.11.17

48 TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 166. S. Th. la-llae, g. 23. a. 1. sol.
49 BENTO X VI, 20086, p. 11-12. DCE 5.

40 TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 170. S. Th. la-llae, q. 24. a. 1. sol.
L BENTO XVI, 2006, p. 12.24. DCE 5.17.

42 TOMAS DE AQUINO. 20164, p. 69. S. Th. la-llae, g. 5. a. 1. sol.
453 BENTO XVI, 2006, p. 10.13. DCE 3.6.
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a ética. Nas palavras de Bento XVI: “Uma Eucaristia que ndo se traduza
em amor concretamente vivido é em si mesma fragmentéria” 4>

Bento XVI afirma que, mesmo que metodologicamente fagam-se
distincBes entre amor eros e agape, eles ndo podem ser radicalmente
separados ou isolados.*® Desarticula-los incorreria na desarticulacéo da
esséncia do cristianismo das relagdes basicas e vitais da esséncia humana.
Porém, quanto mais unidos e articulados estiverem eros e agape, mais
eles realizam a natureza do amor. O agape estende ao prdximo o que 0
eros quer para si, de modo que sem aquele, este decai na loucura e ndo
alcanga o éxtase que verdadeiramente almeja. O eros é enobrecido pelo
agape, que intimamente purificado, se funde a ele e se faz um s6 amor.*%6

Para Bento XVI, o amor de Deus ao seu povo é um amor de
eleicdo, e este amor pode ser qualificado como eros, que é a0 mesmo
tempo totalmente agape. Ele diz:

O eros de Deus pelo homem é ao mesmo tempo
totalmente agape. E ndo sO porque é dado de
maneira totalmente gratuita, sem mérito algum
precedente, mas também porque é amor que
perdoa.

O agape € o amor da unido entre Deus e o0 ser humano, de modo
que eles permanecam sendo quem sdo, mas ao mesmo tempo,
intimamente unidos, sdo uma s6 coisa.*>” Na conclusdo deste argumento,
0 Bento XVI cita Sdo Paulo: “aquele que se une ao Senhor, constitui com
ele um s espirito”. 458

A partir da definicdo de amor de Santo Tomas, ja apresentada,
interpreta-se que o que Bento XVI chama de amor agape é entendido por
Santo Tomas como duas realidades: amor natural, em sentido
antropoldgico, enquanto amor de amizade; amor sobrenatural, enquanto
virtude da caridade e enquanto atributo entitativo e operativo de Deus.

454 BENTO XVI, 2006, p. 13.21-22. DCE 6.14.

455 Neste ponto Bento X VI cita outras distingGes de amor, entre as quais cita amor
concupiscentiae e amor belevolentiae, que sdo as distingdes de Santo Tomas
abordadas no primeiro capitulo, item 1.1.2.2 e 1.1.2.4, respectivamente. Porém,
nesse elenco o Papa Bento XVI ndo faz referéncia explicita a Santo Tomas.
(BENTO XVI, 2006, p. 14. DCE 7.).

46 BENTO XVI, 2006, p. 13.14.18. DCE 6.7.10.

457 BENTO XVI, 2006, p. 16-18. DCE 9.10.

48 BIBLIA..., 2002. p. 2000. 1Cor 6,17.
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Sendo o agape o amor para fora de si, 0 amor a outrem a quem se
quer o bem, ele é equivalente aoc amor de amizade, também chamado por
Santo Tomas de amor de benevoléncia. Também, para ambos, este amor
€ necessario para que ocorra a caridade, a qual Santo Tomas entende que
é primeiramente amizade para com Deus.**® Similar ao que entende Bento
XVI que afirma que o agape constitui intima unido entre Deus e o ser
humano.*6°

Bento XVI e Tomas sdo concordes em afirmar que o amor seja um
dom pelo qual o ser humano pode amar a Deus e ao préximo por amor de
Deus. Também, que esse mesmo amor é a virtude teologal da caridade,
que eleva o amor —eros e natural —a condi¢éo de um amor divino —agape
e caridade.*6!

Por fim, para ambos, antes de o amor ser a virtude da caridade, ele
€ um atributo que diz respeito ao ser e ao agir de Deus. Bento XVI, na
sua enciclica Caritas in veritate, afirma:

A caridade é amor recebido e dado; é “graca”
(chéris). A sua nascente é o amor fontal do Pai pelo
Filho no Espirito Santo. E amor que, pelo Filho,
desce sobre nds. E amor criador, pelo qual
existimos; amor redentor, pelo qual somos
recriados. Amor revelado e vivido por Cristo
(cf. Jo 13, 1), € “derramado em nossos coragdes
pelo Espirito Santo” (Rm 5, 5). Destinatérios do
amor de Deus, 0s homens sdo constituidos sujeitos
de caridade, chamados a fazerem-se eles mesmos
instrumentos da graca, para difundir a caridade de
Deus e tecer redes de caridade.*®

Portanto, para Bento XVI, o amor agape-caritas é, primeiramente
0 amor das relagdes no interior da Trindade. Citando Santo Agostinho,
diz: “Pois bem, sim, tua a vés, a Trindade, se vés a caridade”.*%®> O Pai,
movido de amor, enviou o Filho para redimir o ser humano. O Filho, por
sua vez, na cruz entregou o Espirito, antecipando aquela entrega aos

49 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 161. S. Th. lla-llae, q. 23. a. 1. sol.

460 BENTO X VI, 20086, p. 18. DCE 10.

41 BENTO XVI, 2006, p. 23.28. DCE 16.20.

462 BENTO XVI. Carta Enciclica Caritas in veritate. Sdo Paulo: Paulus, 2009.
CV 5.

43 AGOSTINHO DE HIPONA. A Trindade. Trad. Frei Augustino Belmonte.
Sédo Paulo: Paulus, 1995. (Colegéo Patristica v. 10), p. 280. De Trinitate, VIII, 8,
12.
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discipulos que posteriormente fez no Pentecostes. O Espirito € a forca
interior que harmoniza o coragdo da pessoa humana ao coragdo de Cristo
e move a amar o préximo como o Pai e o Filho amaram.464

Como visto, Santo Tom4s diz que Deus é amor porque o Espirito
Santo é a espiracdo do amor do Pai e do Filho, e mesmo que Amor seja
mais propriamente o nome do Espirito, devido a comunicacdo da mesma
esséncia na Trindade, a todas as trés Pessoas se pode chamar pelo nome
de Amor.*> O amor em Deus, para 0 Aquinate, é um atributo operativo,
que diz respeito ao amor com o qual Deus quer o bem a todos os seres.4%6

Esse amor de Deus que é doado ao ser humano como dom para
amar a Deus e ao proximo, entendido por Bento XVI e por Tomas, € 0
gue na Deus caritas est é apresentado como a forca transformadora do
coragdo da comunidade de fiéis, para que esta seja testemunha do amor
através do servico de caridade.*5”

3.2.2 Eros, agape e 0 bom samaritano

No segundo capitulo, ja se apresentou a exegese da parabola do
bom samaritano e ja se fez a sua interpretacéo a luz da teologia de Santo
Tomas de Aquino. Aqui, porém, se faz necessario acrescentar algumas
luzes que o conceito de amor de Bento X VI apresenta, para que se possa
compreender o imperativo “Vai, e também tu, faze o mesmo™*%8 aplicado
para os dias atuais.

O amor do samaritano certamente ndo se identifica com o eros
restrito ao prazer do instante ou buscador da “loucura divina”. Antes, 0
seu amor consiste no eros purificado, amadurecido e enobrecido. Um eros
auténtico e humano, em ordem a sua “verdadeira grandeza”, o éxtase do
Divino. Ao mesmo tempo, 0 samaritano amou com amor agape, pois foi
capaz de se fazer dom de si, renunciar ao seu caminho, prestar cuidado e
fazer o bem aguele homem.*6°

O testemunho de amor do samaritano evidencia alguns elementos
do amor anunciado por Jesus, que sdo elencados por Bento XVI na

464 BENTO XVI, 2006, p. 27. DCE 19.

45 TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 270. S. Th. Ia, g. 37. a. 1. sol. e rep. 3.
TOMAS DE AQUINO. 2016d, p. 646. IV AG 19.

466 TOMAS DE AQUINO. 2016b, p. 178. S. Th. la, g. 20. a. 2. sol.

47 BENTO XVI, 2006, p. 27-28. DCE 19.

48 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,37.

49 BENTO XVI, 2006, p. 11-13. DCE 4-6.; BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,30-
36.
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enciclica Deus caritas est. Primeiro, 0 amor ao proximo é um amor em
Deus e com Deus, e por isso é universal, se estende as pessoas de quem
ndo se gosta e a quem ndo se conhece. Essa forma de amar sé é possivel
a partir de um encontro intimo com Deus, de modo que se faca uma
adesdo ao amor de Jesus Cristo, 0 que exige que quem 0 ama seja amigo
de seus amigos.*’® Essa forma de amor ao préximo supde aquela caridade
de amizade com Deus e de disposi¢cdo para cumprir a sua vontade, a qual
se apresentou na 6tica de Santo Tomas no primeiro capitulo.*’

Em sequéncia, na Deus caritas est, infere-se que o amor ao
proximo supera as aparéncias e a exterioridade. E um amor que entende
que o proximo tem uma “expectativa interior de um gesto de amor, de
ateng@0”. Para isso, supondo o encontro com Deus, € preciso ver com 0s
olhos de Jesus, oferecer mais do que necessidades externas, dar ao
préximo o olhar de amor e atengdo de que ele carece.*’? Esse olhar que
alcanca a intimidade, na parabola, se expressa na sequéncia de acdes:
“chegou junto dele, viu-0 € moveu-se de compaixdo”.*’® Essa compaixdo
do samaritano é o que Bento XVI chama de agape, na enciclica, é o amor
elevado e nobre, o amor que descobre o outro, que faz éxodo e dom de
Si.474

A partir de 1Jo 4,19-20, Bento XVI evidencia a interacdo entre o
amor ao préximo e o0 amor a Deus. Na falta do contato com Deus, ndo se
pode reconhecer no outro a imagem divina. A negligéncia ao cuidado do
outro em favor de uma certa piedade e cumprimento de deveres religiosos
sO faz definhar o amor a Deus. A disponibilidade de amor ao préximo
torna o ser humano sensivel ao amor de Deus. Diz Bento XVI: “So6 o
servigo ao proximo é que abre os meus olhos para aquilo que Deus faz
por mim e para o modo como Ele me ama”. Ambos, amor a Deus e aos
préximo sdo consequéncia do amor com que Deus amou, por primeiro, o
ser humano. Por isso, amar a Deus € ao proximo é, antes de tudo, resposta
ao amor de Deus.4®

Diante disso, se destaca o fato de que o sacerdote e o levita, que
desciam de Jerusalém, possivelmente apds cumprirem seus deveres
religiosos e sagrados, ndo sendo capazes de amor ao proximo,

470 BENTO XVI, 2006, p. 25. DCE 18.

41 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 161. S. Th. lla-llae, g. 23. a. 1. sol. (No
primeiro capitulo, item 1.2.2.)

42 BENTO XVI, 2006, p. 25. DCE 18.

478 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,33.

47 BENTO XVI, 20086, p. 13. DCE 6.

475 BENTO XVI, 20086, p. 25-26. DCE 18.
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definhavam em sua relagdo com Deus. Podiam cumprir os preceitos de
Deus, mas ndo eram capazes de agir conforme o amor com que eram
amados.*’

A interpretacdo da parabola do bom samaritano, aqui retomada, é
0 critério para refletir sobre 0 amor que a Igreja deve praticar. Desse
modo, a seguir, pretende-se evidenciar de que modo, a luz da enciclica
Deus caritas est, o0s membros da Igreja podem ouvir o imperativo do
Senhor que diz para fazer o mesmo que fez o samaritano.*’” Ou seja,
convida a amar a Deus e ao proximo, concretamente.

3.2.3 O amor que a Igreja deve praticar segundo a Deus Caritas est

O testemunho do bom samaritano é apresentado por Bento XVI
como critério e modelo para o agir caritativo da Igreja. Segundo ele “o
‘mandamento’ do amor s se torna possivel porque nao é mera exigéncia:
o0 amor pode ser ‘mandado’, porque antes nos ¢ dado”.#’® Essa doacdo do
amor ao ser humano é aquela da Cruz e da Eucaristia, na qual o Deus que
é amor se faz dom de si.*"®

A paradbola do bom samaritano, interpretada nessa perspectiva,
oferece dois elementos importantes para 0 amor caritas-agape do cristdo.
O primeiro elemento € a universalidade do conceito de préximo, que até
entdo estava limitada ao povo de Israel e aos estrangeiros que em Israel
se tinham estabelecido. Através da parabola, o conceito de préximo é
expandido para além desses limites. Assim o define o Papa Bento XVI:
“qualquer um que necessite de mim e eu possa ajuda-lo ¢ meu préximo”.
O segundo elemento ¢ a concretude do amor ao préximo, pois mesmo que
seja universal, ndo € genérico e nem abstraido. Antes, é comprometedor
e requer empenho préatico, no aqui e no agora.*°

Abordando o agir caritativo como um dever da Igreja, Bento XVI
afirma que a sua pratica se estende para além das fronteiras da Igreja.
Sendo a parabola do bom samaritano o critério desse modo de agir, ela
impde a universalidade do amor que se inclina para o necessitado, sem
fazer distingOes, seja ele quem for. Porém, salvaguarda-se a atencéo
especial aos necessitados, 0s préximos, que sdo os membros da Igreja que

476 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,31-32.
477 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,37.

478 BENTO XVI, 20086, p. 22. DCE 14.

479 BENTO XVI, 2006, p. 20-22. DCE 12-14.
480 BENTO XVI, 2006, p. 22. DCE 15.
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sofrem necessidades.*8! Na conclusdo deste raciocinio, cita Sdo Paulo ao
Galatas: “enquanto temos tempo, pratiquemos o bem para com todos, mas
sobretudo para com os irmaos na fé”.482

Tracando o perfil da atividade caritativa da Igreja, Bento XVI
apresenta 0 modelo do bom samaritano como resposta a necessidade
imediata do préximo: “os famintos devem ser saciados; os nus, vestidos;
os doentes, tratados para se curarem; os presos, visitados etc.”.*8 Porém,
tais necessidades ndo se reduzem as misérias corporais dos necessitados,
pois segundo o Papa Bento XVI eles “tém necessidade de humanidade,
precisam da atengdo do coragdo”.*3* Aqueles que operam a caridade crista
precisam experimentar o “encontro com Deus em Cristo que neles suscite
0 amor e abra o seu intimo”, % para que 0 amor ao préximo e seu agir
ndo seja apenas a execugdo de um mandamento ou a prestacdo de um
servico, mas que seja “‘consequéncia resultante de sua fé que se torna
operativa pelo amor”.48

O Papa Bento XVI apresenta que, mesmo que 0 agir caritativo se
sirva de organizacdes, sobretudo a Caritas, ele deve ser livre e
independente de partidos e de ideologias. Segundo ele, a atividade
caritativa “ndo ¢ um meio para mudar o mundo de maneira ideologica,
nem esta a servi¢o de estratégias mundanas, mas é atualizacdo aqui e
agora daquele amor de que 0 homem sempre tem necessidade”.*®” O
programa de agir de Jesus, no modelo do bom samaritano, é o programa
de agir do cristdo, e se realiza num coragao que vé: “Esse coragdo vé onde
ha necessidade de amor e atua em consequéncia”.4

O agir caritativo ndo deve, também, ser colocado a servico do
proselitismo. POr em prética a caridade de Cristo ndo implica em impor
aos outros a fé da Igreja. Bento X VI assim sintetiza essa postura: “o amor,
em sua pureza e gratuidade, é o melhor testemunho do Deus em quem
acreditamos e pelo qual somos impelidos a amar. O cristdo sabe quando
é tempo de falar de Deus e quando é justo ndo o fazer, deixando falar

somente o amor’.489

481 BENTO XVI, 2006, p. 25. DCE 25b.

482 BIBLIA..., 2002. p. 2038. Gl 6,10.

48 BENTO XVI, 2006, p. 40-41. DCE 31a.
484 BENTO XVI, 2006, p. 40-41. DCE 31a.
48 BENTO XVI, 2006, p. 40-41. DCE 31a.
48 BENTO XVI, 2006, p. 40-41. DCE 31a.
87 BENTO XVI, 2006, p. 41-42. DCE 31b.
488 BENTO XVI, 2006, p. 41-42. DCE 31b.
49 BENTO XVI, 2006, p. 42. DCE 31c.
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E desse modo que Bento XVI, na sua enciclica Deus caritas est,
propde que é tarefa da Igreja interpretar o testemunho do bom samaritano,
visando sugerir aos membros da Igreja a sua pratica, pois ela ensina quem
é 0 préximo e como se deve agir com ele, se fazendo o proximo.*®
3.3 FRATELLI TUTTI

Fratelli Tutti é uma carta enciclica do Papa Francisco, publicada
em 03 de outubro, na véspera da Memadria litdrgica de Sao Francisco, em
Assis, junto ao timulo do mesmo santo, em 2020. Ja na sua introducéo, o
pontifice declara que o borddo ‘fratelli tutti” — todos irmaos — de S&o
Francisco de Assis é a motivacdo de sua enciclica que visa propor a
fraternidade e a amizade social.*%*

Nessa enciclica, Francisco se apoia nos ensinamentos de Sao
Francisco e na parabola do bom samaritano para propor um amor que
ultrapassa barreiras. Reconhecendo o valor do ensinamento do Pobre de
Assis, o Papa diz: “Com poucas e simples palavras, explicou o essencial
de uma fraternidade aberta, que permite reconhecer, valorizar e amar
todas as pessoas”.%?

A pardbola do bom samaritano, dum homem que ajudou aquele
caido que lhe era desconhecido, é proposta pelo Papa Francisco como
iluminacéo, pela Palavra de Deus, da realidade da necessidade de amor
fraterno nos dias atuais. A escolha da parabola se deve ao fato de que ela
é capaz de comunicar a verdade do amor a qualquer pessoa, independente
de credo ou de convicgdes politicas.4%

Essa enciclica de Francisco também contribui para a reflexdo da
teologia do amor e na interpretacdo da parabola do bom samaritano
anteriormente propostas. Dela, serdo extraidos elementos que atualizam
a teologia do amor de Santo Tomas e propdem a superacéo das diferencas
pela caridade. Nela, a pardbola do bom samaritano é interpretada pelo
Papa Francisco como diagnostico e caminho para solucdo do problema
da auséncia de amor nos dias atuais. Desse modo, também & luz da
Fratelli Tutti, se pretende evidenciar a atualidade da teologia do amor e
ecoar 0 “Vai, e também tu, faze 0 mesmo™*®* de Jesus, como exortacdo
da Igreja para que, hoje, os seus fiéis, e todas as pessoas de boa vontade,
também se movam pela caridade.

40 BENTO XVI, 2006, p. 22. DCE 15.
491 FRANCISCO, 2020. p. 11. FT 1-2.
42 FRANCISCO, 2020. p. 11. FT 1.

49 FRANCISCO, 2020. p. 38. FT 56.
4 BIBLIA..., 2002. p. 1808. Lc 10,37.
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3.3.1 O valor do amor

O Papa Francisco esta de acordo com Santo Tomas de Aquino ao
propor que a caridade, que é dom de Deus, orienta todas as demais
virtudes, particularmente aquelas de cunho moral que se dirigem ao
préximo.*®> Em suas palavras:

As pessoas podem desenvolver algumas atitudes
gue apresentam como valores morais: fortaleza,
sobriedade, laboriosidade e outras virtudes. Mas,
para orientar adequadamente os atos das varias
virtudes morais, é necessario considerar também a
medida em que eles realizam um dinamismo de
abertura e unido para com outras pessoas. Esse
dinamismo é a caridade infundida por Deus. Caso
contrario, talvez tenhamos s6 uma aparéncia de
virtudes, que serdo incapazes de construir a vida
em comum,%

Segundo Francisco a caridade € o dinamismo das virtudes, pois é
ela quem da a medida da “estatura espiritual” da vida humana.*” Santo
Tomaés, por sua vez, afirma que ela, a caridade, eleva as a¢des humanas e
as demais virtudes na medida em que as ordena para o0 seu proprio fim,
que é o amor de Deus.*%®

Para explicar o dinamismo do amor na atitude de amar, Francisco
recorre, no pardgrafo 93, a citagfes da Suma Teoldgica de Santo Tomas
de Aquino. Primeiramente, recorre a S. Th lla-llae, na questdo 27, que
trata de explicar que o ato principal da caridade é amar.**® O Santo Padre
recorre, especificamente, ao artigo 2 para explicar que o0 amor movimenta
ao ato de unir-se ao amado. Para tanto, ele cita o Aquinate: “O amor [...]
implica certa unido fundada no afeto do amante para com o amado,
enquanto considera a este como, de certo modo, unido a si ou a si
pertencente, e por isso, move-se para ele” 5%

Na sequéncia, para seguir explicando a alteridade do amor,
Francisco recorre a S. Th la-llae, na questdo 26, que aborda o amor

4% FRANCISCO, 2020. p. 53. FT 91.

4% FRANCISCO, 2020. p. 53. FT 91.

497 FRANCISCO, 2020. p. 53. FT 91-92.

4% TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 169. S. Th. lla-1lae, g. 23. a. 8. sol.
49 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 209. S. Th. lla-llae, q. 27. a. 1. sol.
50 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 210. S. Th. lla-llae, g. 27. a. 2. sol.
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enquanto paixdo da alma, portanto amor natural.’®* No artigo 3, o
Aguinate desenvolve a conceituacdo de amor, dilecdo e caridade. Para ele
0s trés vocéabulos exprimem o mesmo ato, mas de modo diferente. O mais
geral é 0 amor, que pode ser usado no sentido dos outros dois. A dilecéo
diz respeito a eleicdo precedente ao ato de amar, ela ndo pertence ao
concupiscivel, mas a vontade e a natureza racional. A caridade acrescenta
ao amor a perfeicdo que lhe é prépria.>®? O Papa Francisco entende que o
amado ¢ o dileto, o eleito, e por isso é estimado com valor. Essa estima €
que deve mover o amante na busca do seu bem.5%3 Esse amor que move o
amante a realizar o bem do amado, é o que Santo Tomas chama de amor
de amizade.504

Fundamentado em Santo Tomas, Francisco conclui que o amor
exige mais do que a atitude de fazer o bem a alguém. Ele entende que
tanto 0 amor quanto as a¢des por ele movidas devem resultar na unido das
pessoas envolvidas. O Santo Padre infere, também, que é preciso superar
as aparéncias fisicas e morais, para que seja possivel considerar o outro
bom, digno, precioso e aprazivel. Para ele, é sobre esse alicerce que se
pode construir a amizade social, fraterna e ndo excludente.5%

O Papa Francisco esta de acordo com Santo Tomas de Aquino
guando afirma que a fonte suprema do amor é a vida intima de Deus,
comunhdo de trés Pessoas, modelo perfeito da vida comunitaria.5%
Segundo a sintese de Garrigou-Lagrange, o Aquinate entende que é na
Trindade que se encontra o amor em grau perfeito. O Pai, gerador, ama o
Filho. O Filho, gerado, ama o Pai como é amado. O amor entre 0 Pai e 0
Filho ¢ perfeito, substancial e vivo. Esse amor que enlaca o Pai e o Filho
é 0 Espirito Santo.>*” Esse amor de Deus Trindade é o0 amor com o qual o
Filho derramou, por todos, o seu sangue na Cruz. Esse amor universal,
diz o Papa, é para cada um, a ninguém exclui.>® Santo Tomas, de modo

51 TOMAS DE AQUINO. 201643, p. 178. S. Th. la-llae, g. 26. a. 1. sol.

52 TOMAS DE AQUINO. 20163, p. 180. S. Th. la-llae, g. 26. a. 2. sol.
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%7 GARRIGOU-LAGRANGE. 20204, p. 211. Optou-se por usar a sintese de
Garrigou-Lagrange, estudioso de Santo Tomas. Na obra de Santo Tomas, 0
mesmo assunto é abordado na S. Th. la, nos tratados, De Deu uno e De Deo trino,
das questdes 1 a 43.
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similar, afirma que a Paix8o do Senhor é o maior sinal de amor que ele
mesmo deu em favor de todos.>%

Quanto a capacidade de amar do ser humano, o Papa Francisco, a
partir de Santo Tomas, afirma: “a partir da intimidade de cada coragéo, o
amor cria vinculos e amplia a existéncia, quando arranca a pessoa de si
mesma para o outro”.5® Na nota de rodapé, o Santo Padre deixou a
citagdo direta do Aquinate: “diz-se que o0 amor produz éxtase e
efervescéncia, contanto que o efervescente ferva fora de si e expire”.5
O éxtase é o efeito do amor quando se da a satisfacdo do seu apetite.5?
Nesse sentido, ele se compara ao amor afetivo.53

A efervescéncia, por sua vez, identifica-se com 0 amor de amizade,
gue é capaz de projetar os efeitos do amor naquele a quem se considera
amigo, conforme abordado.>'* A efervescéncia do amor a que Francisco
se refere é aquela do efeito do amor chamado zelo aplicado ao amor de
amizade, que leva o amante a buscar o bem e repugnar o mal do amado.5*
Nesse sentido, a efervescéncia é um amor efetivo.516

Da capacidade de amar do ser humano, decorre que as relacfes de
amor fazem com que o0 ser humano cresca e se enobreca, na medida em
que deixa o seu coragdo ser completado pela amizade. Segundo o Santo
Padre, as sadias relacdes de amizade enriquecem a pessoa humana. Mas
essas relagdes ndo devem ser exclusivistas, somente a uma pessoa, ou
fechadas a determinados grupos. As relacdes auténticas sdo abertas ao
proéximo, e se realizam numa complexa e ampla teia de relagdes.>’

Na Fratelli Tutti, Francisco ndo tem a pretensdo de apresentar um
resumo acerca da doutrina do amor. Ele deixa claro que quer evidenciar
a dimensdo universal do amor cristdo, o qual naturalmente deve ser aberto
a todos. Ainda, mesmo que o Papa esteja sustentando a enciclica a partir
da doutrina do amor cristdo, ele propde que sua reflexdo é aberta ao
didlogo com todas as pessoas de boa vontade. Esse amor universal,

509 TOMAS DE AQUINO. Quaestiones quodlibetales. In: MEZARD, Denys
(Org.). MeditagBes para a Quaresma. Trad. Jefferson Bombachim.
Campinas: Ecclesiae, 2018b. p. 212-213.

510 FRANCISCO, 2020. p. 51. FT 88.

511 TOMAS DE AQUINO. Scriptum super Sententiis. In: FRANCISCO, 2020. p.
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515 TOMAS DE AQUINO. 20163, p. 188-189. S. Th. la-llae, g. 28. a. 4. sol.
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amizade social, n4o pode ser alcancado de repente. E necessario fazer um
caminho que o conquiste a cada dia mais, sem acomodagdo com o que ja
se alcancou, sem aproveita-lo como se nada mais fosse necessario e sem
ignorar a todos que ainda precisam dele.58

3.3.2 Os personagens da parabola, hoje

No capitulo 1l da Fratelli Tutti, sob o titulo Um estranho no
caminho, o Papa Francisco propde a sua interpretacao da parabola do bom
samaritano, que serve de iluminacdo para a sua proposta da
universalidade do amor e da amizade social. Desta parte da enciclica
serdo extraidos os elementos para atualizar a pardbola e a proposta da
vivéncia do amor como mandamento de Jesus de se fazer o proximo do
necessitado.

A concretude e a universalidade do amor, anteriormente expostas,
sdo exemplificadas na Fratelli Tutti através da parabola do bom
samaritano. Francisco destaca que o preceito do amor ao proximo, de
Levitico 19,18, no judaismo, referia-se, primeiramente, aos compatriotas.
Porém, na prdpria histéria da presenca do judaismo fora de lIsrael, o
convite a amar o préximo teve suas fronteiras ampliadas na medida em
que o povo desejava imitar o comportamento de Deus.%® Para
exemplificar isso, Francisco cita: “A misericordia do homem ¢é para com
0 seu proximo, mas a do Senhor é para com toda a carne”.5° Ainda,
expandindo o horizonte do amor ao proximo, Israel fazia memoria de que
ja fora estrangeiro,?* como relata o Exodo: “Nio afligiras o estrangeiro
nem o oprimido, pois vos mesmos fostes estrangeiros no pais do
Egito” .52

O Santo Padre também destaca que no Novo Testamento, ressoa a
lei do amor ao préximo na forma de um apelo ao amor fraterno.5® Ele
cita: “Se alguém disser: ‘Amo a Deus’, mas odeia o seu irmdo, € um
mentiroso: pois quem ndo ama o seu irmdo, a quem vé, a Deus, a quem
ndo vé, ndo podera amar”.5?* Para Francisco, esse apelo é universal, e
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523 FRANCISCO, 2020. p. 40. FT 61.

524 BIBLIA..., 2002. p. 2132. 1Jo 4,20. O Papa Francisco também cita: Gl 5,14;
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abraca a todos simplesmente por serem seres humanos.>? Ele justifica
essa universalidade fazendo referéncia a seguinte pericope do evangelho
de Mateus:

Ouvistes o que foi dito: Amaras o teu préximo e
odiaras o teu inimigo. Eu, porém, vos digo, amai
0S V0ss0s inimigos e orai pelos que vos perseguem;
desse modo vos tornareis filhos do vosso Pai que
esta nos Céus, porque ele faz nascer o sol
igualmente sobre maus e bons e cair a chuva sobre
justos e injustos.>?

Com essas citagdes e abordagens, Francisco deixa claro que o amor
ao préximo e o amor a Deus estdo intimamente ligados entre si. Na analise
dos mandamentos da Lei do amor ao préximo e da Lei do amor a lahweh,
a luz de Fitzmyer, Bovon e Santo Tomas de Aquino, previamente
apresentada, chegou-se a essa mesma conclusdo de Francisco, de que o
amor ao proximo é fundamentado no amor de Deus, exige a mesma
totalidade que exige o amor a Deus, e é sinal concreto de que se ama a
Deus.5?

A parabola do bom samaritano, por sua vez, é escolhida pelo Papa
na sua enciclica porque ajuda a entender a universalidade do amor, pois
para aquele samaritano que passava pelo caminho néo fazia diferenca de
onde vinha ou quem era aquele homem caido. Para Francisco, ndo s o
testemunho do amor do samaritano foi de um amor universal, mas a
propria pardbola é capaz de interpelar a todos de boa vontade, e ndo
somente aos cristdos. Por isso ela é tdo oportuna na sua proposta de um
amor universal e de uma amizade social.>® Ao interpretar a parabola, o
Santo Padre destaca as quatro atitudes dos personagens da parabola: os
salteadores, os indiferentes, o caido e o samaritano. A partir delas 0 Sumo
Pontifice atualiza a parabola para o contexto atual, destacando atitudes
semelhantes nas pessoas do hoje da histéria.5?®

A primeira atitude destacada por Francisco é a dos salteadores,
observando que no ponto em que a parabola comeca, 0 assalto e a
agressao ja estdo consumados: “‘Um homem descia de Jerusalém a Jerico,
e caiu no meio de assaltantes que, apds havé-lo despojado e espancado,

525 FRANCISCO, 2020. p. 39. FT 60.

526 BIBLIA..., 2002. p. 1712. Mt 5,43-45. O Papa Francisco também cita: Lc 6,36.
527 Cf. Capitulo Il deste trabalho.
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foram-se deixando-o semimorto”.%® Francisco segue apontando que
Jesus ndo se detém a explicar sobre a violéncia sofrida por aquele homem,
pois, segundo o proprio Papa, ela ja uma realidade conhecida de todos.
Observando a atualidade, ele diz que séo crescentes por todo 0 mundo as
“sombras densas do abandono, da violéncia usada para mesquinhos
interesses de poder, acimulo e reparti¢io”.5%!

Na sequéncia o Papa observa a indiferenga marcada na atitude do
sacerdote ¢ do levita: “Casualmente, descia por esse caminho um
sacerdote; viu-0 e passou adiante. Igualmente um levita, atravessando
esse lugar, viu-o e prosseguiu”.5%? Em sua andlise, Francisco diz:

Essa perigosa indiferenca que leva a ndo parar,
inocente ou ndo, fruto do desprezo ou de uma triste
distracdo, faz das duas personagens — 0 sacerdote e
o0 levita — um reflexo ndo menos triste daquela
distancia menosprezadora que isola da realidade.>*

A indiferenca desses dois personagens contém um agravante
importante: eles eram pessoas religiosas e responsaveis pelo culto a Deus.
Francisco aponta que esse agravante também se aplica a todos os fiéis na
atualidade. Segundo ele, “crer em Deus e adora-lo ndo é garantia de viver
como agrada a Deus”,*** de modo que uma pessoa fiel pode viver
prescindindo de alguma parte de sua fé e, mesmo assim, julgar-se
proxima de Deus e mais digna do que os outros. Porém, o Pontifice
destaca que a vida de fé deve promover 0 movimento contrario: a abertura
de coragdo aos irmdos que, por sua vez, é a garantia da abertura de
coragdo a Deus.>®

Para evidenciar esse movimento necessario do amor ao proximo
como garantia do amor a Deus, o Papa cita Sdo Jodo Cris6stomo:

Queres honrar o Corpo de Cristo? Ndo permitas
que seja desprezado nos seus membros, isto €, nos
pobres que ndo tém o que vestir, nem o honres aqui

530 BIBLIA..., 2002 1808. Lc 10,30.
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53 FRANCISCO, 2020. p. 45. FT 75.
55 FRANCISCO, 2020. p. 45. FT 75.
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no templo com vestes de seda, enquanto Ia fora o
abandonas ao frio e a nudez.%%

O Papa Francisco diz que nos dias atuais essa indiferenca é
recorrente nos olhares a atitudes elegantes do politicamente correto ou
das modas ideoldgicas. Segundo ele, isso é evidente nas institui¢des que
deviam prestar assisténcia aos carentes, mas na realidade estdo voltadas a
servir aos interesses de poucos. Nesses casos, até existe um olhar para os
necessitados, mas ndo existe o toque. A partir desse contato, se produz
muitos discursos cheios de eufemismos, mas o abandonado continua
abandonado. Desse modo, os indiferentes se fazem cUmplices dos
salteadores. 5%’

Diante disso, Francisco denuncia a hipocrisia do uso das
instituigdes, cargos, fungdes de promocdo humana para interesses
pessoais. Isso s6 faz aumentar a desesperanca e o desencanto, e cada vez
mais abafa a solidariedade e a generosidade.>*¢ Sua dentncia segue:

Fazer um povo precipitar no desanimo é o epilogo
de um perfeito circulo vicioso: assim procede a
ditadura invisivel dos verdadeiros interesses
ocultos, que se apoderam dos recursos e da
capacidade de ter opinido e pensamento préprio.5*

Explicando a figura do homem assaltado e abandonado narrada na
parébola, o Papa Francisco diz que ela se repete nos dias atuais. Os
assaltados de hoje sdo as vitimas dos salteadores e indiferentes que
promovem a exclusdo da pessoa em ambito social, politico, econdmico e
religioso.%*° Em suas palavras:

Torna-se cada vez mais evidente que a indiferenca
social e politica faz de muitos lugares do mundo
estradas desoladas, nas quais as disputas internas e
internacionais e 0 saque de oportunidades deixam
muitos marginalizados, jogados a margem da
estrada.>*

5% JOAO CRISOSTOMO, Homiliae in Matthaeum, 50, 3-4: PG 58, 508. apud
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O Santo Padre, em meio a sua explicacdo das atitudes e
personagens pergunta ao leitor da enciclica: “Com quem vocé se
identifica? E uma pergunta sem rodeios, direta e determinante: a qual
deles vocé se assemelha?”.5%? Tais interrogacdes derrubam as mascaras
das aparéncias, rotulos e disfarces. Francisco diz que diante de uma
pessoa vulneravel é que ocorre a hora da verdade. Ele também pergunta:
“Debrugar-nos-emos para tocar e cuidar das feridas dos outros? Abaixar-
nos-emos para levar as costas o outro?”.54

Francisco afirma que diante de um necessitado, todos enfrentam a
opcdo de ser como os viandantes indiferentes ou ser como o bom
samaritano. A partir destas opcfes e das perguntas supracitadas, ndo a
titulo de resposta, mas de desafio, 0 Santo Padre aponta que o modelo
oferecido por Jesus ao ser humano para agir diante de tais situacfes é o
do bom samaritano.>#

Entendendo que a pardbola é um icone iluminador, Francisco
afirma que ela mostra a op¢do fundamental que é necesséria para a
reconstrucao do presente mundo ferido. Em suas palavras:

Diante de tanta dor, a vista de tantas feridas, a inica
via de saida é ser como o bom samaritano.
Qualquer outra opgdo nos deixa ou com 0s
salteadores ou com 0s que passam ao largo, sem se
compadecer com o sofrimento do ferido na
estrada.>*®

Diante disso, entende-se que a parabola ensina a todos o caminho
e as iniciativas para que os homens e as mulheres dos dias de hoje fagam-
se 0s proximos dos vulneraveis, reabilitem os caidos e promovam o bem
comum.546

Francisco diz que Jesus “confia na parte melhor do espirito
humano e, com a parabola, anima-o a aderir ao amor, reintegrar o ferido
e construir uma sociedade digna de tal nome”.5%” E com essas palavras
que Francisco faz ecoar hoje o imperativo da conclusio da parabola: “Vai,

e também tu, faze o mesmo”.>*8
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3.3.3 A universalidade do amor e de sua pratica

Para extrair da Fratelli Tutti o eco do imperativo ao agir
misericordioso para com o necessitado, ha de se considerar a teologia do
amor de Santo Tomas e a exegese da paradbola do bom samaritano
apresentadas neste trabalho. Ainda, hé de se considerar a interpretacdo da
parabola proposta pelo Papa Francisco, anteriormente sintetizada.

O Papa Francisco propde que todos podem assumir o modelo do
bom samaritano e agir com amor, pois esse mesmo modelo é capaz de
comunicar as pessoas de todas as crencas e de todos os lugares do mundo.
O amor universal, a fraternidade universal e a amizade social séo
acessiveis e praticaveis por todas as pessoas, independente de convicgdes
religiosas.>*

Considerando a teologia do amor de Santo Tomas de Aquino, a
proposta de Francisco é viavel, pois o amor tem uma dimensao
antropologica e natural. Por sua vez, considerando a proposta do Sumo
Pontifice, essa teologia do Doutor Angélico é atual e ajuda a compreender
0s tracos do amor que devem ser praticados por todas as pessoas.

Segundo Santo Tomas, o amor em dimensdo antropoldgica é
constitutivo de todo ser humano. Ele se desdobra em amor de
concupiscéncia, o qual diz respeito ao bem que alguém deseja a si mesmo,
e amor de amizade, o qual diz respeito ao bem que se deseja a alguém.50
O amor em dimensdo antropoldgica, para que nio degenere e se incline
para o mal, precisa ser auxiliado pelas virtudes, que o direcionam para o
méximo bem a ser alcancado.5%!

Sob essa perspectiva, muitas das realidades denunciadas por
Francisco, podem ser consideradas como decorrentes do amor
antropologico desordenado e degenerado. Ao amor de concupiscéncia
desordenado correspondem as atitudes que colocam as pessoas de hoje na
busca desenfreada e desmedida de bens para si mesmas. Ao amor de
amizade desordenado correspondem as atitudes que fazem das pessoas
egoistas e até utilitaristas.5>? Entre tais atitudes, o Papa destaca, através
da interpretacdo da parabola, a atitude do assaltante, o que toma o bem do
outro para si, e a indiferenga que movimenta a ignorar o necessitado
situado em frente aos olhos.5%3
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Antbnio Couto, na sua tese de doutorado intitulada Amor, desejo
e amizade, interpretando Santo Tomas, infere que a indiferenca é uma
certa neutralidade da vontade com relacdo a seu objeto, que é o bem.
Aplicando esse conceito a interpretacdo de Francisco na parabola, decorre
gue tanto o assaltante quanto o sacerdote e o levita foram indiferentes, ou
seja, ndo tiveram a sua vontade movida pelo bem verdadeiro, que é o bem
particular inclinado ao Bem Universal, que leva o homem a bem-
aventuranca.>*

Comparando a proposta de Francisco na Fratelli Tutti com a
teologia do amor de Santo Tomas, o que diz respeito ao amor ao proximo
€ 0 amor de amizade. Este, por sua vez, quando ordenado pela virtude,
faz da pessoa humana benevolente e zelosa a0 amado. Ou seja, capacita
a desejar o bem e a mover-se para executa-lo.5%° Sendo o amor de amizade
uma capacidade natural de todo ser humano, decorre que todos,
indistintamente de credo, raca, posi¢do social, politica e econdmica,
podem ser chamados por Francisco a uma conversdo pessoal que construa
a solidariedade em todo o mundo. Tal conversdo implica a todos que
recebem o “apelo aquele minimo de consciéncia universal e de
preocupagcdo pelo cuidado mutuo que ainda possa existir nas pessoas”.>®

Francisco e Tomas estdo em profunda sintonia no que diz respeito
ao que a caridade é, considerando-a como dom infuso de Deus para ama-
lo e para amar ao proximo. Dos cristdos, e particularmente dos fiéis
catdlicos, que em virtude do batismo sdo portadores das virtudes
teologais, Francisco espera um testemunho auténtico da caridade, e ndo
apenas uma aparéncia de virtude.®” Segundo a sintese do Pe. Garrigou-
Lagrange, Santo Tomas entende que a caridade, enquanto dom infuso do
amor de Deus, sobreleva o amor humano a capacidade de amar a Deus
por si mesmo e ao préximo por amor de Deus.>%8

Santo Toméas propde que a caridade tem como efeito a
misericérdia, segundo a qual, alguém sente em seu coragao a miséria do
outro.®®® No segundo capitulo, ao interpretar a pardbola do bom
samaritano, se percebeu que a a¢do do samaritano, no contexto da lei do
amor a Deus, expressa no agir daquele samaritano o amor sobrenatural de

54 COUTO. 2012, p 66-67.

55 TOMAS DE AQUINO. 2016¢, p. 161. S. Th. lla-llae, g. 23. a. 1. sol.; TOMAS
DE AQUINO. 20163, p. 188-189. S. Th. la-llae, q. 28. a. 4. sol
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59 TOMAS DE AQUINO. 2016c, p. 224. S. Th. lla-llae, g. 30. a. 1. sol.



114

caridade, que por misericordia sentiu em si a miséria daquele homem
caido e se moveu para promover o seu bem através das esmolas corporais
e espirituais.>6°

O Papa Francisco afirma que o agir misericordioso do samaritano
é provocacdo e exortacdo para que 0s cristdos assumam essa atitude em
suas vidas e esses sentimentos em seus coracgdes. Ele segue afirmando
que o cuidado dos vulneraveis tem uma dimenséo transcendente, pois
aqueles que realmente creem, podem reconhecer que Deus ama a cada ser
humano com amor infinito. Diante disso, ele aponta que o
desenvolvimento da teologia e da espiritualidade propdem um caminho
que ensina a dimensdo fraterna da vida espiritual, indica a convicgéo da
dignidade inalienavel da pessoa humana, e fundamenta as motivacdes
para amar e acolher a todos.>6!

Diante da atualizacéo da teologia do amor de Santo Tomas & luz
das enciclicas Deus caritas est, de Bento XVI, e Fratelli Tutti, de
Francisco, e diante do modelo do bom samaritano, que o prdprio Jesus
manda imitar — vai e faze 0 mesmo — compreende-se que 0 amor é um
imperativo humano, social, politico, econdmico, cultural e espiritual.
Entende-se que toda pessoa humana é naturalmente capaz de amar, mas
que por graca de Deus, sua capacidade de amar é sobrelevada. A luz do
modelo do bom samaritano, aprende-se que o amor é universal e
concreto, indistinto de credo, raga, nacao etc.

Por fim, o imperativo de Jesus, “Vai, e também tu, faze o
mesmo™®%? se torna mais claro e igualmente mais comprometedor.
Decorre disso que a sintese do que € o amor e qual a consequéncia da sua
pratica, segundo Garrigou-Lagrange, concentra tudo o que se abordou
neste trabalho. Tal sintese afirma: o amor, e seus efeitos, ainda que
pequeno ou em crescimento na alma humana, devem mover a pessoa
humana a amar a Deus sobre todas a coisas e amar a si e ao préximo por
amor de Deus, conforme ensina o preceito. O proximo, desse mesmo
preceito, ndo exclui a ninguém, pois qualquer exclusao destroi a caridade
na alma humana, e é pecado grave.>63

50 Cf. Capitulo Il deste trabalho.
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CONCLUSAO

O presente Trabalho de Conclusédo de Curso, intitulado “Vai e faze
0 mesmo ”: a parabola do bom samaritano & luz da teologia do amor de
Santo Tomas de Aquino, teve como objetivos explicar a teologia do amor
do referido autor, exemplifica-la através da parabola do bom samaritano
e atualizé-la sob a luz do magistério da Igreja. Para tanto, executou-se
uma pesquisa de cunho bibliogréfico.

No primeiro capitulo, a partir das obras de Santo Tomas de
Aquino, Suma Teoldgica e Suma contra os gentios, com 0 apoio de
comentadores e estudiosos contemporaneos, sintetizou-se a teologia do
amor do Doutor Angélico. Nessa sintese, se aprendeu que 0 amor existe
em duas dimens@es: uma natural-antropoldgica, enquanto apetite da alma
sensivel e racional para o bem; e outra sobrenatural-divina, enquanto
atributo entitativo e operativo de Deus, donde se percebe que Deus é amor
e age por amor.

Destacou-se, também, que por iniciativa divina, o amor natural
pode ser elevado a condicdo de amor sobrenatural através de uma virtude
infusa na alma: a caridade, segundo a qual a pessoa humana pode amar a
Deus por seu prdprio ser e ao proximo e a si mesma por amor a Deus. Por
fim, destacou-se que o amor natural e o amor elevado pela caridade
possuem efeitos concretos e praticos na alma e no agir da pessoa que ama.

No segundo capitulo, apresentou-se a exegese da parabola do bom
samaritano a luz dos exegetas Fitzymier e Bovon. A pericope que contém
a parabola foi dividida em trés partes para o aprofundamento do seu
contetdo. Na primeira parte, do dialogo entre o legista e Jesus acerca do
maior mandamento da Lei, pbde-se aprender a importancia da Lei do
amor a lahweh e do amor ao préximo no contexto judaico e na pregacéo
de Jesus. Na segunda parte, abordou-se a parabola em si mesma
considerando-a como resposta a pergunta do legista sobre quem era o
préximo, donde se observou que o testemunho do homem samaritano, a
partir dos seus sentimentos e acdes, manifestava o0 amor ao proximo. Na
terceira parte, o estudo se voltou para o didlogo conclusivo no qual,
motivado pela pardbola e pela pergunta de Jesus, o legista julgou que o
préximo foi 0 que agiu com misericérdia para o caido. Desse percurso se
percebeu que Jesus ndo somente inverteu a pergunta para seu
interrogador, mas ele mostrou que o proximo nao é somente 0 sujeito a
ser amado conforme manda a Lei, mas o proximo é, também, o sujeito
amante.

Ap0s 0 percurso exegético, também no segundo capitulo, propds-
se a intepretacdo da parabola a partir dos efeitos do amor elencados no



116

primeiro capitulo. A partir da parabola em si mesma, percebeu-se 0s
efeitos do amor natural. Mas, ao considerar a parabola emoldurada pelo
didlogo sobre a Lei do amor a Deus e amor ao préximo, foi possivel
interpretd-la & luz dos efeitos do amor sobrenatural. Ainda, pbde-se
aprender que ambas as Leis, fundamentalmente, sdo uma Unica Lei,
conforme explicita Jesus no Novo Testamento, e que a Lei do amor nédo
é excludente ou seletiva. Ao contrério, ela é universal.

No terceiro capitulo, concentraram-se 0s elementos dos dois
capitulos anteriores de modo que serviram de chave de leitura para o
Catecismo e para as enciclicas Deus caritas est e Fratelli tutti. Desse
modo, ouviu-se o imperativo “Vai, e também tu, faze 0 mesmo” de Lucas
10,37, e fez-se ecoar o direcionamento da Igreja para cumprir a ordem do
préprio Jesus. No Catecismo se percebeu a contribuicdo da teologia do
amor de Santo Tomas, bem como a presenca da Lei do amor a Deus e ao
préximo, atualizadas por Jesus e pela Tradicdo, presentes no ensinamento
da Igreja.

Na Deus caritas est percebeu-se uma definicdo de amor pareada a
definicdo apresentada por Santo Tomas: o amor eros pareado ao amor
natural e 0 amor agape pareado ao amor de caridade. Nela, Bento XVI
recorre ao testemunho do bom samaritano como modelo Cristdo para agir
com amor. Na Fratelli Tutti percebeu-se a universalidade do amor, e 0
apelo a todas as pessoas de boa vontade para que o tenham como principio
do seu agir. Francisco recorre algumas vezes a teologia do amor de Santo
Tomas como fundamento, por isso se péde evidenciar a sua.

Ap6s o percurso de pesquisa, fez-se possivel responder as
perguntas propostas: Qual a relevancia de estudar a teologia do amor,
hoje, a partir de um te6logo escoléstico? Qual a contribuigdo que Santo
Tomas tem a oferecer para o debate teoldgico atual?

A relevancia de estudar a teologia do amor se justifica por sua
perenidade e sua contribui¢do as outras areas da teologia. Ainda, como se
pode perceber, ela aborda o ser humano, na sua busca pelo bem, nas suas
relacbes com o proximo e com Deus, a0 mesmo tempo que trata sobre
Deus, 0 bem e 0 amor que Ele é e que oferece a cada pessoa. Estuda-la
hoje a luz de Santo Tomas de Aquino também € relevante, pois 0 método
escolastico e o conteldo teol6gico do Aquinate oferecem clareza e
fundamento que contribuem com o debate teolégico atual.

Além disso, Santo Tomé&s é um teélogo em alta consideracdo na
teologia catdlica e fortemente recomendado pelo magistério, bem como
citado como fonte em muitos documentos. Neste trabalho, ficou evidente
gue a teologia do amor do Aquinate é citada nos documentos aqui
estudados, de modo que lhes serve de fundamento. Ao mesmo tempo,
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conhecer tal teologia do amor, permite compreender melhor o que nos
documentos é proposto.

Os elementos aqui destacados, podem ser aprofundados em novas
pesquisas de diferentes perspectivas, ressaltando a importancia do amor
a se viver: em perspectiva pastoral, evidenciando a necessidade de amor
nas necessidades atuais, entre elas a fome, a miséria, a violéncia, o
abandono, o sofrimento, as migragdes, as guerras etc.; em perspectiva
sistematica, no contexto das questdes sobre o ser de Deus e sobre o ser
humano e as suas relag@es; em sentido espiritual, dado que o amor é o
tema abordado em diversas escolas de espiritualidade, mistica e ascética;
e por fim, no sentido de uma teologia politica que explique o amor como
fundamento da fraternidade universal, como fez Francisco na Fratelli
Tutti.

Observou-se que a parabola do bom samaritano evidencia o amor
descendente, daquele que descia de Jerusalém e parou no caminho para
socorrer um necessitado. E interessante constatar que a pericope seguinte
no Evangelho de Lucas é a do episddio de Marta e Maria, no qual se
evidencia que amar a Deus e estar com ele é a melhor parte. Uma
interpretacdo de tal pericope a luz da mesma teologia do amor de Santo
Tomés serviria para evidenciar o amor ascendente e os efeitos da
contemplacédo na alma do fiel.

Por fim, diante da pesquisa realizada, a fim de fazer ecoar o
ensinamento do amor a luz de tais fontes, repete-se o imperativo de Jesus
no final do didlogo subsequente a parabola do bom samaritano: “Vai, e
também tu, faze 0 mesmo”. Mas, para cumprir tal ordem é necessario ter
em conta algumas perguntas:

Que mesmo é esse que Jesus manda ir e fazer? Esse mesmo, é 0
agir com misericérdia.

Como fazé-lo? Deve-se fazé-lo segundo o modelo do bom
samaritano, que diante de um necessitado viu-0, aproximou-se, sentiu
compaixao e cuidou dele, assim, testemunhando a misericérdia.

E o que é a tal misericérdia? A misericordia & uma expressao
elevada e nobre da caridade, que é dom de Deus ao ser humano e é o ser
de Deus mesmo.
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